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سرمقاله: 


ماه محرم و پژوهش‌های فرارو 

مهدی قربان‌زاده 
ماه محرم را در پیش داریم. اين ماه برای همه شیعیان بسیار حایز اهمیت است. در 
یت ام ماه هن بسن کهن روایش قاری که ایام عاط (ع) از اون ما سشرض نا 
پایان آن هرگز نمی‌خندید. همچنین حضرت امام خمینی(ره) در این باره 
می‌فرماید: «انقلاب اسلامی ایران. پرتویی از عاشورا و انقلاب عظیم الهی آن 
است.» و «محرم و صفر است که اسلام را زنده نگه داشته است.»" 
با توجه به اهمیت والای این امر. هر ساله روحانیت در کنار دیگر اقشار نه تنها به 
وظیفه ذاتی خویش در باره عزادارای محرم و صفر عمل می‌کند. بلکه به تبلیغات 
دینی از نوع منبر نیز می‌پردازد. با این حال, در اين زمینه می‌توان تحقیقات علمی 
هم داشت. خوشبختانه تحقیقات علمی خوبی هم در این باره صورت گرفته است 
که می‌توان مجموعه این پژوهش‌ها را «عاشورایژوهی» نامید. 
به نظر می‌رسد برخی از موضوعاتی که جا دارد بیشتر پژوهش شود عبارت‌اند از: 

مناسبات بین ارزش‌های عاشورایی و فرهنگ تجددگرایی؛ 


۱ . ابن بابویه, محمد بن علی(شیخ صدوق). المالی. تهران. چاپ ششم. ۱۳۷۶ش» ص ۱۲۸. 
۲ .۰ صحیفه امام. ج ۷ ص ۴۸۲. 


۳ همان, ج ۵ ص ۳۲۰. 


سرمقاله: ماه محرم و پژوهش‌های فرارو 


جایگاه فرهنگ عاشورا در فرهنگ ایرانی؛ 


* عوامل موّثر در ماندگاری و گسترش فرهنگ عاشورا در سطح جهانی. 


تردیدی نیست که انجام اين پژوهش‌ها و ترویج یافته‌های آن, راه را برای گسترش 


فرهنگ عاشورایی و در نتیجه زمینه‌سازی برای ظهور حضرت ولی عصر(عج) 


فرأهم تر خواهد کرد. 


دوفصل‌نامه صعود 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نقش جوانان در قیام عاشورا 


نویسنده: سید جواد جلالی ! 


چکیده 
جوانان در انديشه اسلامی جایگاه بلندی دارند؛ به طوری که وقتی نبی اعظم(ص) 
خواستند دين مبین اسلام را به جامعه معرفی کنند ابتدا آن را به جوانان عرضه کردند. 
عمان و تقداد و دیکر باران ان حضرت:همکی از غوانان بودند: فسفیدن او غراتدن 
ماجرای عاشورای سال ۶۱ هجری برای هر انسان آزاده‌ای دردآور است و اين ماجرا از 
دوانای تفاب از بای انشکه: تک از ایس انا عفن و اسان ور ان ات :در 
یک کلمه. نویسنده در اين تحقیق در پی پاسخ بدین سوژال است که نقفش جوانان در 
ماجرای عاشورا چیست؟ ویژگی‌های جوانان عاشورا از زوایای مختلف قابل توجه است 
از جمله ایمان راسخ. بصیرت. ولایتمداری, پیشتازی, وفاداری و شجاعت. ادب, 
جوانمردی. پایبندی به احکام و ارزش‌ها و صبر و استقامت. به غیر از شهدای معروف از 
اهل بیت(علیهم لسلام) برخی دیگر از جوانان قهرمان که در کربلا حضور داشتند و کمتر از 
آنان سخنی به میان: می‌آید را می‌نواند خنین برشمرد: عیداله بن. علی (علیه‌اساه)ء ابوبکر 
بن الحسن(علیه السلام), عثمان بن علی. جعفرین علی(علیهالسلام) ابوبکر بن علی(علیهالسلام)؛ 
عون بن عبدالّ محمد بن عبدالّه, عبدالّه بن مسلم. محمد بن مسلم, عبدالرحمن بن عقیل, 
جعفر بن عقیل» شبیب. عمرو بن قرظه, عمرو بن جناده» عبدالّ ببن یزید و عبیدالّه بن 


کلیدوازگان 


عاشورا؛ کربلا. جوانان. بصیرت. وفاداری 


۱ . طلبه پایه دهم مدرسه علمیه امام صادق(علیه السلام) کوتنا قائمشهر 


مقدمه 

جوانان در انديشه اسلامی جایگاه بلندی دارند؛ به طوری که وقتی نبی اعظم(ص) خواستند 
دین مبین اسلام را به جامعه معرفی کنند ابتدا آن را به جوانان عرضه کردند. لذا با جستجو 
عمار. مقداد و دیگر یاران آن حضرت همگی جوان بودند. 

شنیدن و خواندن ماجرای عاشورای سال ۶۱ هجری برای هر انسان آزاده‌ای فردا وز استیتا: 
این ماجرای از زوایای مختلفی قابل ارزیابی است یکی از اين مسائل نقش جوانان در آن 
ان 

در یک کلم نویسنده در این تحقیق در بی پاسخ بدین موال است که تفش جوانان در 
اهمیت تحقیق از آن رو است که برای همه شیعیان مسثله عاشورا تمام‌شدنی نیست و به 
عنوان الگویی کامل برای همه آحاد مطرح است. از اين رو چنین گنجینه‌ای باید به عنوان 
الگویی جاودان برای جوانان مطرح باشد. با توجه به اينکه بعد از دفاع مقدس جوانان ما 
مورد هجوم فرهنگی دمن واقع شده‌اند و طی سال‌های اخیر این تهاجم فرهنگی بیش از 
هر زمان دیگری رخ نموده است. طرح این الگوها برای جوانان شیعه ضرورت دارد. 

| -پیشینه حقیق 

درباره پیشینه تحقیق نگارنده سه منبع خوب در این باره یافته است. 

یک. کتاب «جوان, جوانی و فرهنگ عاشورا» نویسنده: محمد منصورنواد انتشارات جوان 
پویا؛ ۱۲۸۸ 

نویسنده می‌نویسد که فرهنگ عاشورا واجد عناصر و مولفه‌های زیادی است که عمده‌ترین 


آنها با ویژگی‌های جوانان مطابقت دارد. برخی از این مولفه‌ها عبارت‌اند از: عشق؛ 


نقش جوانان در قیام عاشورا ۵ 


خطرپذیری؛ قدرت خودشکنی و بازگشت؛ غرور و سریلندی؛ انتخاب و آزادی؛ و مواجهه با 
مرگ. بر این اساس باید گفت که عاشورا و کربلا اکنون تبدیل به فرهنگی پویا و سازنده 
شده است و این فرهنگ در قلب افراد وجود دارد. این کتاب با نگاهی به ویژگی‌های دوره 
جوانی به موّلفه‌های اصلی فرهنگ عاشورا و تقاط مشترک این مولفه‌ها با خصلت جوانان 
۱ 

دو. گاهنامه «ارمغان», وابسته به مرکز پژوهش‌های اسلامی صدا و سیما. شماره اول, 
زمستان ۱۳۸۵. 

این گاهنامه فصل پنجم خود را «جوانان و عاشورا» نامید و در آن به طرح شخصیت چند 
تن از جوانان عاشورایی پرداخته است. 

سه. فصلنامه علمی -تخصصی «ره‌توشه» شماره ششم, ویژه مبلغان. تابستان ۱۴۰۰ مقاله‌ای 
را به نام «ویژگی‌های جوانان عاشورایی» به قلم محمد سبحانی‌نیا جاپ نمود. 
۳۲-مفهوم‌شناسی 

در بحث مفهوم‌شناسی مهم‌ترین مفاهیمی که مورد بحث است عاشورا و جوان است. از این 
روء این دو مفهوم مورد کنکاش قرار می‌گیرد. 


۱-۲-عاشورا 

واژه عاشورا در لغت به معنای همان «عاشر» یعنی دهم است؛ منتها عرب به خاطر مهم جلوه 
دادن روز دهم محرم آن را بر وزن «فاعولاء» آورد تا اهمیتش را بیشتر کند. از اين رو واژه 
«عاشوراء» در مذهب تشیع ساخته شد. به همین ترتیب. واژه «تاسوعاء» به معضای نهم 
محرم به جای «تاسع» ساخته شد. در زبان عرب به غیر از اين دو واژه, کلمه دیگری بر 


۳ ۲ ۸ ۱ 
وزن فاعولاء وجود ندارد. 


۱ ابن اثیر جزری, النهاية فی غریب الحدیث و الأثره ج ۳ ص ۲۴۰. 


۶ ۳۱ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


اهمیت عاشورا به خاطر شهادت امام حسین(ع) و هفتاد و دو تن از یارانش در آن است که 
تام وش امید ان تعضر کی با رالشن و بای شک کت و شات دنق زا ایس 
نمودند. 
۲-۲-جوان 
عون هت کسی که فینه کت ال زا تس کلاقه اس و بلشسم. تسرق با تاش 
است. به لحاظ سنی دقیقا جوانی شامل چه سنینی است؟ در پاسخ بدین مطلب باید گفت که 
انم اه قعان در کفرزهای مخت ارت دارد سا من افشای یی ۱۳ ۲۵ بسال: 
در استرالیا ۱۵ تا ۲۵ سال, در جین ۱۴ تا ۲۸ سال و در مالزی ۱۵ تا ۴۰ سال دوران 
جوانی محسوب می‌شود. ساژمان بهداشت جهانی در ورین اعلام رده‌بندی دوران عمر در 
سال ۲۰۱۸م. سنین بین ۲۵ تا ۶۵ سالگی را دوره جوانی معرفی کرد. 
منتها منظور از جوان در این مقاله یعنی کسی که بیش از هجده سال است و به سن پیری پا 
ننهاده اپنتنگا, 
۳-جوانان در احادیث معصومان(علهم‌السلام) 
در احادیث معصومان(علهم‌السلام) به جوانان توجه هام٩‏ از جمله اين که امام صادق(ع) 
از مومن الطاق پرسید. آیا به بصره رفتی؟ گفت: آری. آن حضرت پرسید: اقبال مردم نسبت 
به فرهنگ اهل بیت(ع) ۴ چگونه دیدی؟ گفت: کم در عین حال اشتیاق دارند. امام فرمود: 
علیک بالاحداث فانهم آسرع اٍلی کل خیر. 
به سراغ جوان‌ها بروید. جوان‌ها در کار خیر پیشقدم و پیشگاه‌اند. 
یعنی حالا که شما می‌گویید وضع مناسب نیست و مردم چندان با معارف اهل بیت آشنا 


نیستند شما یک کار زیربنایی و بنیادی انجام دهید و به سراغ نوجوانان بروید. معلوم می‌شود 


۱ ۰ الکافی. دار الکتب الاسلامیة. ج ۲۸ ص‌ ۹۳ 


نقش جوانان در قیام عاشورا ۲ 


اگر ما بخواهیم فرهنگ متعالی اسلام پیش برود باید متولیان امر فرهنگ مرکز کار فرهنگی 
را روی نوجوانان ببرند. چه بسا باید از نوجوانی مردم را با معارف اهل بیت(ع) شتا گسر ده 
کما اينکه رویه اهل بیت(ع) اين بوده است. 


حضرت علی در نامه ۲۱ نهج البلاغه وقتی می‌خواهد امام حسن(ع) را مورد خطاب قرار 
پدهد آنجا حضرت تأکید می‌کند که ترییت را باید از دوران کودکی شروع کرد. 
و نما قلب الحَدت کالرض اخالية ما آلْقی فیها من شیء قبلته.۱ 


قلب جوان مانند زمین دست نخورده انیتتگان 


و نمونه‌های دیگری از توجه پیامبر اکرم(ص) و ائمه(ع) به جوانان و نوجوانان نیز قابل 
مشاهده است: 


دکان جوانی ایستاد و فرمودند: «ای جوان دو پیراهن به ارزش پنج درهم داری؟ گفت آری؛ 
حضرت دو پیراهن خرید یکی به دو درهم و دیگری به سه درهم, بعد به قنبر فرمود: پیراهن 
شاه دوهی را ترا بدا رف کفته اقا برای ها لته اس که بان یه سر 
ار آنت شاب و لک شره لباب" 
تو جوانی و نشاط و آرزوی جوانی داری و من از خدایم شرم دارم که خود را بر تو برتری نهم. 


می‌برید بدهید. 


صادقین(علهماالسلام) به جوانان توصیه فراوان کردند نسبت به تحصیل معارف دین. فرمودند: 


1 نهج البلاغت. صبحی صالح. ص‌ ۳۹۳ 
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ی بشاب مین شاب لقن له لد 

اگر جواتی از شیعه را ببینم که احکامش را نمی‌داند. ادیش می‌کنم. 
۴-ویژگی‌های جوانان عاشورا 
در اینجا ویژگی‌های جوانانی که تا اون قطره خون خویش از رهبری و اهداف والای این 
هضت دفاع کردند: اشاره می‌کنيم که شنامل موازد دیسل است؛ ایسان راستق بصیرت, 
ولایتمداری» پیشتازی. وفاداری و شجاعت. ادب. جوانمردی, پایبندی به احکام و ارزش‌ها 
و صبر و استقامت. 
۴ یمان راسخ 
جوانان پاکباز عاشورا به دلیل پرورش در دامان خانواده‌های موّمن و پرهیزکار به کامل‌ترین 
مراحل ایمان دست يافته بودند و در راه حاکمیت احکام الهی آماده شهادت بودند. 
وقتی امام حسین(علیه‌السلام) در مسیر کربلا در منزل «قصر بنی مقاتل» به دنبال خوابی که 
دیده بو دنه بخسله جانا هو انا الیه‌راجعون» را بر زیان آوردند, «علی‌اکبر» جلو رفت و علت 
را جویا شد. حضرت فرمود: «اسب سواری جلو من در خواب ظاهر شد و گفت: ایین قوم 
شبانگاه در حرکت است و مرکب به استقبال‌شان می‌آید.» علی اکبر گفت: «پدرم! آیا ما بر 
حق نیستیم؟» حضرت فرمود: «سوگند به خدا که ما برحقیم.» علی اکبر گفت: «پس مارا 
بای اوافر کت یشم : 
۲-۴ بصیرت 
مسلمان باید در راه اسلام و انقلاب وفادار باشد و البته این وفاداری باید همراه با بصیرت 


باشد؛ بصیرت باید به ما وفاداری بدهد. اگر بصیرت باشد به دنبال خود وفاداری هم 


۱ برقی» احمد پن محمد بن خالد. المحاسن. قم. جاپ دوم ۲ ق» ج ص‌ ۳۳/۸ 


۲ . مفید. محمد بن محمد. الارشاد فی معرفة حجج الّه علی العباد. قم. چاپ اول. ۳ ق ج ۲ ص‌ زگ 
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می‌آورد. ریزش‌ها به دنبال عدم بصیرت است و کسانی که از انقلاب جدا شدند یعنی 
بی‌وفاها و بی‌بصیرت‌ها بودند. بصیرت جوانان در واقعه عاشورا موج می‌زند. 
در دوران حکومت اموی, به دلیل تبلیغات زهرآگین علیه خاندان پیامبر(صلی اه علیه و آلد)» 
تتخیض حقائیت امام حسین(علیهالسلم) کار آسانی نبود. حتی بسیاری از سیاستمداران پزرگ 
تحت تاثیر وضع حاکم. قیام آن حضرت را مورد انتقاد قرار می‌دادند. در چنین موقعیتی, 
عده‌ای از جوانان بابصیرت بدون هیچ تردیدی, با تمام وجود به حمایت از آن حضرت 
پرداختند. 
امام صادق(علیهالسلام) در توصیف صفات حضرت عباس(علیه‌السلام) می‌فرماید: 
کان عمنا العباس نافذ البصيرة. صلب الایمان, جاهد مع اپ عبت آللوی یل لاب تگارو مس 
شهیدا:۱ 


خدا رحمت کند عموی ما عباس راء او از بصیرت و ژرف بینی بسیار نافذ و ایمان بسیار استوار 


برخوردار بود. به همراه اباعبدالّه به جهاد پرداخت و در نهایت هم به فیض شهادت نایل آمد.؟ 
روزی امام سجاد(ع) در خیابان پسرعمویش عبیداله بن عباس(فرزند حضرت عباس علیه 
مر را هه ای ری یی او سر هه ۳ و و وق ار متیر ات 
رحم الله العباس فلقد اثر و ابلی و فدی اخاه بنفسه حتی قطعت یداه فابدله اللهُ عز و جل. 
خداوند رحمت کند عمویم عباس را که خودش را فدا کرد و دچار بلا نمود و خودش را فدای 


برادرش کرد تا اين که دو دستش قطع شد و در عوض. خداوند دو بال به او در بهشت عنایت 


فرمود. 


۱ اين نما حلی. جعفر بن محمد. در سوگ امیر آزادی(ترجمه مثیر الأحزان)؛ قم. چاپ اول. ۱۳۸۰ ش. ص ۲۵۴. 
۲ در سوگ امیر آزادی, از خمه یر الا جوآن هن از(هر 


۳ اين بابویه محمد بن علی, المالی. شیخ صدوق, تهران. چاپ ششم. ۱۳۷۶ش» ص ۴۶۲. 
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آری» به برکت همین بینش زرف و بصیرت کامل. دشمن نتوانست 1 حضرت را از امام 
حسین(علیه‌السلام) جدا سازد. 
۳-۴ولایتمداری 
پیروان سید الشهدا در واقعه عاشورا چند خصلت داشتند که یکی از آن‌ها دینداری و عمل به 
وظیفه و ولایت‌مداری آن‌ها بود؛ اگر ما در دوران دفاع مقدس پیروز شدیم. این امر ثمره 
ایمان جوانان و ولایتمداری ایشان بود. امروز هم یکی پیام‌هایی که از واقعه عاشورا دریافت 
می‌کنيم وفاداری به ولایت و ولایتمداری است؛ رهبر معظم انقلاب فرمودند: 
در جنگ نرم دشمنان به دنبال ایمان جوانان هستند. می‌خواهند باور جوانان و ایمان آن‌ها را 
سیک کنگ, هجبه ترم دضمی بهایبام سرآنان اسعه خصرصا جواتان تیف موانانی که ابر وژه ذن 
هر عرصه‌ای اعم از عرصه‌های علمی و نظریه‌پردازی, عرصه‌های مختلف فرهنگی حضور دارند و 
اين مهم‌ترین پیام عاشورا به جوانان ماست. 
۲-۳ -پیشتازی 
قرآن کریم از دو دسته خوبان نام می‌برد. دسته‌ای که اصحاب یمین‌اند و دسته‌ای دیگر 
پیشتازان يا سابقون‌اند. پیشتازی در کارهای خیر باعث می‌شود که در جامعه موجی ایجاد 
شود و دیگران به کار خیر خاصی هدایت شوند. در ماجرای عاشورا نیز جوانان پیشتاز 
بودند. 
بعد از به هلاکت رسیدن معاویه و سرکار آمدن یزید. وی نامه‌ای به حاکم مدینه نوشت که او 
از چند نفر از جمله سید الشهدا(ع) بیعت بگیر. آن حضرت بدین مناسبت در خطبه‌ای در بین 


دوستان و اقوام فرمود: 
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رضی ال رضانا ال ابیت تصبر علی لاه و یوقینا اجر الصابرین... من کان باذّا فینا مُهْجَتَه و 
موطناً علی لقاء ال تفس فلیرحل مَعنا فائنی راحل مُصبحا ان شاء ال تعالی.۱ 
رضایت و خشنودی خداء رضایت و خشنودی ما اهل‌بیت(ع) است. بر بلا و گرفتاری که از 
جانب اوست صبر خواهیم کرد. و پاداش صابران را بر ما عنایت خواهد نمود... هر یک از شما که 
اماکهاست شره حاو | غوش ا و رها فا هیحان را واه فان یوار ار که 
آماده حرکت با ما باشد که من فردا صبح حرکت خواهم کرد. اگر خدا بخواهد. 
پس از سخنان حضرت. کسانی که اعلام آمادگی کردند جوانان رشید بنی هاشم بودند که در 
رکاب سید الشهدا(ع) حاضر شدند؛ از جمله حضرت عباس(ع) و حضرت علی اکبر(ع) و 
فرزندان امام حسن(ع) و فرزندان عقیل و فرزندان جناب جعفر طیار از نسل عبدالّه جعفر که 
همگی جوان بودند در رکاب حضرت اعلام آمادگی نمودند و حرکت کردند. لذا نقش جوانان 
رسای بخای رقف خربلا فانل تافته اسگ: 


۵-۴ -وفاداری و شجاعت 


بارزترین صفت جوانان کربلاء وفاداری آنان به امام زمانشان است که در سخت‌ترین شرایط, 


حاضر نشدند محبت خود را با اما نقض کنند. 
امام صادق(علیه‌السلام) با اشاره به نهایت وفاداری علمدار کربلا فرمود: 
آشهّد تک بالنليم و التصدیق و الوقام و الَصيحة لخلف البی مرس ۲ 


شهادت می‌دهم که در برابر جانشین رسول خدا(صلی له علیه و آله) همواره تسلیم بودی... هميشه 


به جهت خدا وفادار ماندی و لحظه‌ای از خیرخواهی برای او کوتاهی نکردی. 


تهران. جاپ اول. ص ۶۱. 
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وهب جوانی ۲۵ ساله بود که بعد از اجازه از امام حسین(علیه‌السلام), به میدان تاخت وبا 
رشادت عحیبی می‌جنگید. به طوری که ۱٩‏ سواره و ۲۰ پیاده را کشت. دشمنان هر دو 
جک آرراقع کروتن موی آزرشان مگ قاری کناو زا آسیر رال وید کرد عضر 
سعد آوردند. عمر سعد که صلابت و دلاوری او را دیده بود. به او گفت: ما اش صولتک؟ 
«چقدر صولت و رشادت سختی داری؟». سپس دستور داد گردنش را زدند! 

۶-۴-ادب 

از ویژگی‌های دیگر یاران امام حسین(علیه‌السلام) به‌ویژه جوانان کربلاه آراستگی به فضیلت 
ادپ است. در این میان؛ قمر بنی‌هاشم دارای منزلتی خاص است. حضرت عباس(علیه‌السلام) 
بدون اجازه در کنار امام حسین(علیه‌السلام) نمی‌نشست. هنگامی که در حضور برادر 
می‌نشست. همانند یک بنده در مقابل مولای خود بر روی دو زانو در کمال تواضع 
امام در راه کوفه وقتی خبر شهادت مسلم بن عقیل را شنید. به فرزندان عقیل نگریست و به 
آنان فرمود: مسلم کشته شده است. چه می‌کنید؟ خاندان عقیل بلافاصله گفتند: به 
خدا قسم برنمی‌گردیم. آیا فامیل ما کشته شود و ما برگردیم؟! هرگز برنمی‌گردیم تا 
انتقام او را بگیریم یا همانند او بمیریم." 


این اولین بحرانی بود که دز واقعة کریلا پیش امد و در آن جوانان وفاداری خود را اعلام 
گر دنل 


در شب عاشورا هم امام خطاب به فرزندان عقیل فرمود: 


۱ ۰ بحار ال نواز: بیروت» ج ۵ ص ۱۷. 


۲ . مقتل خوارزمی, شرح غم حسین علیه السلام, توضیح: مصطفی صادقی, مسجد مقدس جمکران. ص ۴۱. 
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یا بنی عقیل: حسبکم من القتل بمسلم. اذهبواء قد آذنت لکم! قالوا: فما یقول الشاس! یقولون [نا 
ترکنا شیخنا و سیّدنا و بنی عمومتنا خیر الاعمام. و لم نرم معهم بسهم. و لم نطعن معهم برمح. و لم 
نضرب معهم بسیف, و لا ندری ما صنعوا! لا و اللّه لا نفصل, و لکن تفدیک آنفسنا و آموالنا و 
آهلونا؛ و نقاتل معک حتی نرد موردک! فقبّح اللّه الیش بعدک! 
شهادت مسلم برایتان کافی است. شما صحنه را ترک کنید. ولی آنان یک‌صدا گفتند: به خدا 
سوگند چنین نخواهیم کرد. جان و مال و خانواده و هستی خود را فدای تو می‌کنیم و در رکاببت 
می‌جنگیم تا شهادت.۱ 
در عصر تاسوعا از طرف لشگر عبیدالّه و توسط شمر بن ذی الجوشن امان‌نامه‌ای برای 
حضرت اباالفضل(ع) آمد. در حالی که حضرت سید الشهدا فرموده بود هر کس می‌خواهد 
برود. این خیلی مهم است که رهبر نهضت سید الشهدا(ع) بگوید من از همه شما راضی هستم 
و کوچک‌ترین نارضایتی از شما ندارم و شما می‌توانید بروید و با این حال یاران جوان سید 
الشهدا(ع) اعلام وفاداری کردند و گفتند ما تا پای جان با شما هستیم. زمانی که امان‌نامه 
ی ایک فتا یردان آیم ات کشا اکر از عسیع ست رفارنه هر نیا با نت ند 
خواهید کرد. عکس العمل حضرت عباس(ع) علمدار رشید نهضت عاشورا بسیار زیبا و 
فزن آموو اسر آ ۵ مه تن وس و اما امابوا ات دنمان مت بسا 
الشهدا اعلام وفاداری کردند. فرمود: 
لعنک اللّه و لعن آمانک- لثن کنت خالنا- أ تومننا و ابن رسول الله لا آمان لد" 
و خالب اقضا اس که در مقایل و قعلا فا نیضت غاشورا آمده است که خفن تا سین 


الشهدا غیر از حضرت عباس سه برادر بدری همراه خود داشتند که سن ایشان را ۲۲ سال و 
۲ تال ۲۴ ابیتال, کهازل ‏ حخورد خط روخ عباس(ع) ۴ سال سن داشتند. یعنم همگ, 


۱ ابو مخنف کوفی, لوط بن یحیی, وقعة الطف قم. چاپ سوم. ۱۴۱۷ ق. ص ۰۱۹۸ 


۲ همان ص ۰۱۹۰ 
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این‌ها جوان بودند. حضرت عباس ابتدا لباس رزم بر تن برادرانش پوشاند و جلوتر از خود 
به میدان فرستادند تا آنجا که به شهادت رسیدند. اما چرا حضرت ابولفضل این کار را انجام 
دادند؟ معنای کار ایشان این است که من در راه سید الشهدا(ع) از برادران خود هم می‌گذرم 
و همچنین حضرت ابالفضل(ع) این سیاست را به کار بردند که اگر ابتدا خودشان به شهادت 
برسند ممکن است ورق برگردد و آن‌ها بعد از شهادت حضرت ابالفضل(ع) سست شوند و 
کت تن انم باه را مستفویی اند از این رو یرای شا هی اف راهان وه واه 
فان فرتتاق این مطلي وق بر گ کر ع از افتخارانق: شون خر تشادن حور انسا ۵ ور 
صماسة عاشو راست: 

۷-۴-جوانمردی 

یکی دیگر از ویژگی‌های جوانان کربلاه جوانمردی و از خودگذشتگی آنان است. در بین 
این جوانان. حضرت ابوالفضل(ع) در جوانمردی زبانزد است. 

هنگامی که حضرت عباس(ع) تنهایی امام را دید. اجازه خواست تا عازم میدان شود. اسا 
امام از او درخواست کرد تا برای کودکان حرم کمی آب تهیه کند. آن حضرت مشک و 
نیزه‌اش را برگرفت و پس از شکستن محاصره فرات» وارد آن شد. برای لحظه‌ای قصد 
آشامیدن آب جاری فرات کرد. اما عطش امام و اهل بیت آن حضرت را از نوشیدن آب 
بازداشت. گویا با خود می‌گفت: 


یا نفس من بعد الحسین هونی / و بعده لاکنت آن تکونی 


. مجلسی. محمد باقر بن محمد تقی. بخار الائوار: بیروت» چاپ دوم. ۳ ق ج ۵ ص ۳۱ 
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۸-۴ -پایبندی به احکام و آرزش‌ها 
ویژگی دیگر اصحاب امام حسین(علیه‌السلام)» پاسداری از احکام الهی و پافشاری بر ارزش 


های اصیل دینی است. مثلا در هنگام ظهر در بحبوبه جنگ دست از جنگ برداشتند و 
تفولن ان شتل ۲ 

۹-۴-صیر و استقامت 

مصائب امام سجاد(علیهالسلام) از جمله سه شبانه روز تشنگی و شدت تب و التهاب. ناظر 
شهادت و کشته شدن پدر و برادر خردسال و عموها و عموزادگان و دیگر یاران. تاراج 
خیمه‌ها و اسارت بانوان اهل بیت(ع) نشان‌دهنده عظمت. صبر و استقامت آن امام بزرگوار 


اسنتار 


علاوه بر موارد مذکور ایثار و فداکاری. شجاعت و شهامت. عفو و بخشش, آزادگی. عزت 
ی ایو رافت و از فیک اتصای سر نان کر اففت: 

۵-برخی از جوانان کربلا 

در زیر نام برخی از جوانانی که در کربلا حضور داشتند اعم از این که جرو خاندان اهمل 
بیت(ع) بودند و یا غیر آن ذکر می‌شود. 


فاٍنی لا اعلم اصحابا آُولی و لا خیرا من اصحابی و لااهل بیت آبر و لا آوصل من اهل بیتی 


فجزاکم ال جمیعا عنی خیرا! 


من یارانی برتر و بهتر از یاران خود ندیده‌ام و اهل بیت و خاندانی نیکوتر و به صله رحم پایبندتر 


از اهل بیتم نمی‌شناسم. خدا شما را به خاطر یاری من پاداش نیکو عطا فرماید. 


ار همان ج ۵ ص ۰۲۱ 


۲ طبرسی, فضل بن حسن. اعلام الوری بأعلام الهدی(ط - القدیمة). تهران. چاپ سوم. ۱۳۹۰ ق. ص ۲۳۸. 
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۱-۵-امام زین العایدین(علیه السلام) 

امام سجاد(علیه‌السلام) در حادثه کربلا ۲۲ ساله بود 0 روزها بیمار بود. همین بیماری نیز 
در روی زمین باقی بماند. 

حضرت امام سجاد(علیاسلام) مصائب, مشکلات و آزارهای بسیاری را تحمل کرد و با 
سخنرانی‌ها و افشاگری‌های خویش در نزد عامه مردم. مجالس عبید الله پن زیاد و یزید بن 
معاویه تاعنگ زنده نگاه داشته شدن عاشورا و به لرزه در الق پایه‌های ستگوه نس اموی 


اوران ژندگی ان حضرت را می‌توان به دو بخش خلاصه کرد: الف. ۲۲ سال ملازمت با پدر 
بزرگوارش. ب. ۳۵ سال دوران امامت. یعنی دشوارترین دوران خفقان حکومت امویان, که 
آن حضرت در سخت‌ترین شرایط به وظیفه امامت ادامه داد و عالی‌ترین معارف و اخلاقیات 
و آمور سیاسی و اجتماعی را در لباس دعا بیان فرمود. 

حضرت امام سجاد(علیه‌السلام) بنابر قول مشهور در ۲۵ و به قولی ۱۲ محرم سال ۹۵ هجری 
قمری به وسیله هشام بن عبد الملک در سن حدود ۵۶ سالگی به شهادت رسید. 
۲-۵-عباس بن علی(علیه السلام) 

پدرش امیرالممنین(علیه‌السلام). مادرش فاطمه ام البنین و کنیه اش ابوالفضل است. «عباس» 
جوانی دلاور زیبا و بلند بالا بود. وقتی که سوار اسب می شد. پاهایش به زمين می رسید. 
او علاوه بر مزایای جسمی, از نظر ملکات روحی و کمالات نفسانی نیز بعد از برادرش امام 


حسین(علیهالسلام) در میان همه جوانان و رجال اهل بیت(علیهم‌السلام) نظیر نداشت. 


در جنگ‌های صفین و نهروان در رکاب پدر بزرگوارش مشارکت داشت. 


نقش جوانان در قیام عاشورا ۱۷ 


په خاطر سیمای جذاب و نورایش, او را «قمر بنی هاشم » می‌خواندند و به خاطر آوردن 
انب ند کیمه‌ها: «شقا» لقب پاش 
امام سجاد(علیه‌السلام) می‌فرماید: «خدا رحمت کند عمویم را که جان خویش را در راه 
برادرش فدا کرد تا آنکه دست‌هایش قطع شد. خداوند دو بال به او داده است که به وسیله 
آن با فرشتگان در بهشت پرواز می‌کند. چنانکه خداوند برای جعفر بن ابی طالب قرار داده 
انیت 
وقتی که امام حسین(علیالسلام) بر بالين خون آلود حضرت عباس(علیدالسلام) حاضر شد. فرمود: 
الان انکسر ظهری و قلت حیلتی: 
مر ها ور وان ۲سا برد 
۳-۵-علی اکبر(علیه السلام) 
پدرش امام حسین(علیه‌السلام)» و مادرش لیلا دختر ابی مره است. 
به علی اکبر معروف بود و از حیث شجاعت و نبوغ, بهترین یادگار جدش علی بن ابی طالب 
بود و از لحاظ چهره زیبا و تناسب اندام و خوی نیکو و گفتار نغز از همه کس به جد 
بزرگوارش رسول اکرم(صلی اه علیه و آله) شبیه‌تر بود. نخستین شهید از بنی هاشم در روز 
عاشورا بود که جسد مبارکش قطعه قطعه گردید و نزدیک‌ترین شهیدی است که در کنار امام 


حسین( علیه‌السلام) دفن 6 اس سن او را از ۱/۸ شا تا ۲۷ تا نقل کرده‌اند! 


۱ بحرانی اصفهانی, عبد ال بن نور الّ» عوالم العلوم و المعارف و الأحوال من الیات و الأخبار و الٌقوال, قم. چاپ 
ال ی ۸ 


۲ . همان 


٩ ۷‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


۳-۵ -عیداللّه ین علی(علیه السلام) 
پدرش. علی(علیه‌السلام) و مادرش فاطمه ام البنین است که به توصیه برادرش حضرت 


عباس(علیه‌السلام) به میدان کارزار شتافت ۲۵ سال بود! 

۵-۵-عثمان بن علی(عیه لسام 

پدرش علی و مادرش ام البنین است. به خاطر علاقه شدیدی که حضرت علی(علیه‌السلام) به 
«عثمان بن مظعون» داشت. نام فرزندش را عثمان گذاشت. وی دومین فرزند ام البنین است 
که در روز عاشورا به شهادت رسید. او به هنگام شهادت ۱٩‏ ساله بود" 

۶-۵-جعفر بن علی(علیه السلام) 

پدرش امیرالمومنین(علیاسلام) و مادرش فاطمه ام البنین است. امام علی(عله‌سلام) به واسطه 
علاقه و محبتی که به برادرش «جعفر طیار» داشت. نام فرزندش را «جعفر» نهاد. 

امام حسین(علیه‌السلام) به وی فرمود: به کارزار بشستاب تا تو را مانند دو بردارم(عبداله و 
عثمان) شهید ببینم. وی در هنگام شهادت ۱٩‏ سال داشت. این سه برادر و حضرت 


۷-۵-ابوبکر بن علی(علیه السلام) 
پدرش امام علی(علیه‌السلام) و مادرش لیلا دختر مسعود بن خالد پو د. او را «محمد اصغر» و 


یا «عبداله» می‌خواندند. او در روز عاشورا پس از کارزار با دشمن. به محاصره در ۳ و به 


شهادت رسید. نوشته‌اند: جسد بی‌جان او را در اپراه سح شیک در کربلا یافتند! 


۱ ال"خبار الطوال. این قتبه دینوری» ص ۲۵۷. 
۲ . همان 
۳ همان 


۴ . همان 
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۸-۵-ابوبکر بن الحسن(علیه السلام) 

پدرش امام حسن مجتبی(علیهالسلام) و مادرش, کنیز آن حضرت بود. او از مدینه همراه 
عمویش امام حسین(علیه‌السلام) به کربلا آمد و بعد از شهادت برادرش قاسم. به میدان آمد و 
جنگید تا به فیض شهادت نایل گشت! 

۹-۵-عون بن عبدالته 

پدرش, عبداله و مادرش حضرت زینب(علها السلام) است. او در اوائل راه مکه به کربلاه در 
«وادی عقیق» به امام حسین(علیه‌السلام) پیوست. او در روز عاشورا به میدان نبرد تافت و 
شمشیر زد تا به شهادت رسید! 


می‌نویسند: تا خبر شهادت او به پدرش عبدالله رسید» گفت؛ «به دا قسم شهادت پسرم در 
رکاپ جسین (علیهاسلام) عضییت مرا اسانسی کند: 

۱۰-۵-محمد ین عیدالته 

پلو انم یداه .و ماخوشن خوضام استت, او با بر آدرقن عون ۷ کر واه که ید کریبال در رادش 
عقیق» به امام حسین(علیه‌السلام) پیوست و در روز عاشورا قبل از برادرش عون به میدان 
رفت و به شهادت رسید. وقتی خبر شهادت او به پدرش عبداله رسید. گفت: «گرجه من 
توفیق یاری حسین را نیافتم. ولی با تقدیم پسرانم او را یاری کردم 

۱۱-۵-عبدالتّه بن مسلم 

پدرش, مسلم بن عقیل و مادرش, رقیه دختر حضرت علی(علیه‌السلام) است. وی در روز 


و اد ها تین مه مر انم با شوه کاتران گر 


۱ فاضل, جواد. فرزندان آل ابی‌طالب. ترجمه: مقاتل الطالییین, ج ۱ ص ۱۲۷. 
. طبرسی. فضل بن حسن.ء زندگانی چهارده معصوم(علبهم السلام)» ترجمه اعلام الوری. تهران» جاپ اول. ۱۳۹۰ ق. 
ص ۰۲۵۶ 


۳ علامه حلی, خلاصه الاقوال فی معرفه الرجال. نشر الفقاهه, بی‌جاء ۱۴۱۷ق. ص ۱۲۸. 
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دشمن به سوی او تیری رها کرد و و عبدالّه دستش را روی صورت گذاشت تا از اصایت تیر 
جلوگیری کند. تیر دستش را به پیشانی دوخت. تیری دیگرء قلب او را نشانه گرفت. شهادت 
او در روز عاشورا اين گونه بود! 

غبه اه ضها رده سال دآشت, 

۱۲-۵-محمد بن مسلم 

پدرش مسلم بن عقیل و مادرش از کنیزان بود. او در روز عاشورا پس از شهادت برادرش 
«عبداله» در حمله دسته‌جمعی فرزندان ابی‌طالب به دشمن شرکت کرده. سیس به شهادت 
وشت.او ۲۲ سالهنودگ: 

۱۳-۵-عبدالرحمن بن عقیل 

پدرش, «عقیل» برادر علی(علیه‌السلام) و مادرش از کنیزان است. وی از عموزادگان امام 
حسین(علیهالسلام) است. امام حسین(علی‌السلام) فریاد زد: «ای عموزادگان من! صبر و مقاومت 
پيشه سازید... بعد از این دیگر هرگز سختی و مصیبتی نخواهید دید.» وی در روز عاشورا 
در حمله دسته جمعی فرزندان ابی‌طالب به دشمن. شرکت کرد و به شهادت رسید؟ 

۱۳-۵ -جعفر بن عقیل 

بدرش «عقیل » و مادرش «خوضاء» است: «جعفر» در روز عاشورا به میدان جنگ شعافت 


و در حالی که مادرش جلوی خیمه ایستاده بود و او را نظاره می‌کرد. به شهادت رسید.؟ 


. شیخ مفید. الارشاد, ترجمه: ساعدی, تهران, چاپ اول, ۱۳۸۰ ش, ص ۴۶۰. 
| داتفبآید انباانی :ععل موانان گر بلا: 

۲ الکو یرنه یال اسب اوه الکو الاسلامیت رگن ۲۳۳۹ 
۴ الخوثی: معجم رجال الحدیت. الموسسه الخوئی الاسلامیه ج ۴ ص ۸۱ 
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نتیجه گیری 

اسلام با جوانان شروع شد. نهضت امام حسین(ع) از همان آغاز مورد حمایت جوانان واقع 
شد. نامه‌هایی که امام حسین(ع) به کوفه فرستادند. توسط جوانان ارسال شد و قیس بن 
مسهّر الصیداوی یکی از ايشان بود. همچنین جناب مسلم بن عقیل که به عتوان نماینده اسام 
به کوفه فرستاده شدند هم جوان بودند و میان‌سالی را رد نکرده بودند و سفیر کبیر سید 
الشهدا(ع) یک جوان کامل سن بود. امام حسین(ع) نیز نهضت خود را با جوانان شروع و با 
جوانان پیش بردند و در ادامه نهضت هم می‌بینیم این جوانان بودند که نقش‌آفرینی کردند. 
آمروزه قیام عاشورا به خاطر ویژگی‌هایی که جوانان فهیمش دارد می تواند الگویی کامل برای 
جوانان امروز باشد. ویژگی‌هایی از جمله: ایمان راسخ, بصیرت. ولایتمداری» پیشتازی. 


وفاداری و شجاعت. ادب. جوانمردی. پایبندی به احکام و ارزش‌ها و صبر و ایض یار 
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فهرست منابع 
۱-قرآن کریم 


۲- نهج البلاغة, صبحی صالح. 


۵- ابن طاووس, علی بن موسی اللهوف علی قتلی الطفوف. ترجمه: احمد فهری زنجانی. 


کرمی, نشر حاذق, قم چاپ اول» ۱۳۸۰. 


-٩‏ بحرانی اصفهانی. عبد ال بن نور ال عوالم العلوم و المعارف و الأحوال من الایات و 


الاخبار و الاقوال قم. چاپ اول. ۱۴۱۳ق. 
۰ برقی» احمد بن محمد بن بقالد: المحاسن. قم. جاپ دوم ا۹92< 


 .قص۰‎ 


مصطفی صادقی. مسجد مقدس جمکران. ۱۳۸۸ش. 
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۳- الخوئی. معجم رجال الحدیث. الموسسه الخوئی الاسلامیه. ۱۴۱۳ق. 

۴- دانشنامه اسلامی. 

۵- الدینوری, احمد بن قتبه, الأخبار الطوال» تحقیق: عبد المنعم عامر مراجعه جمال الدین 
شیال؛ قمء منشورات الرضی» ۱۳۶۸ش: 

۶- شیخ مفید. الارشاد. ترجمه: ساعدی, تهران. چاپ اول. ۱۳۸۰ش. 

۷- شیخ مفید. الارشاد فی معرفة حجح الّه علی العباد. قم» چاپ اول. ۱۴۱۳ق. 


۸" طبرسی: فضل بن حسن. زندگانی چهارده معصوم(عليهم السلام))» ترجمه اعلام الوری» 


تهران جاپ اول. ۱۳۹۰ش. 

۵9- علامه حلی. خلاصه الاقوال فی معرفه الرجال, نشر الفقاهه. بی‌جاء ۱۴۱۷ق. 

۰- فاضل, جواد. فرزندان آل ابی‌طالب, ترجمه مقاتل الطالبیین. تهران, کتابفروشی علی 
اد ۱ ۱۲۱ 


۲ کین محمد بن یعقوب. الکافی. مصحح: علی آکبر غفاری و محمد اشو ترض دار 
الکتب الاسلاميةء تهران, چاپ چهارم ۱۴۰۷ق. 


۲- مجلسی. محمد باقر بن محمد تقی» بحار ۳۳ بیروت» جاپ دوم ۹ 


۳۴ 
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دوفصل‌نامه صعوه 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن 


نویسنده: محسن سالارفر ۱ 


از جمله قواعدی که در تعدیل يا تکمیل نصوص شرعی کاربرد موثر دارد و احکام فرعی فراوانی از 
آن متفرع شده است قاعده لاضرر یا قاعده نفی ضرر است. با آن که نصوص شرعی متعددی به 
عنوان مدرک قاعده مزبور مورد استناد فقها واقع شده است. اما بدون تردید قبح ضرر و حسن 
جلوگیری از آن و در نتیجه نهی از ضرر از احکامی است که عقل صرف نظر از متون شرعی یا ادله 
نقلی به آن حکم می‌کند و از مستقلات عقلیه است. به عبارت دیگر, این قاعده از قواعد کلی مبتنضی 
پر انصاف است. نویسنده در اين مقاله در صدد بیان دو بحث ذیل درباره قاعده لا ضرر است: یک. 
شناخت و بررسی مفهوم قاعده. ب. شناخت گستره و چگونگی شامل شدن این قاعده است. هدف 
این مقاله آن است که نظرات مختلف فقها بررسی شود و پس از شناخت نظرات وجچگونگی دلالت 
قاعده لا ضرر, بتوان فهم مباحث قوانین حقوقی را آسان‌تر کرد تا مرزهای دقیسق و سلطنت این 


قاعده بر احکام شرعی و قوانین حقوق مدنی مشخص کرگ 


کلیدوازگان 


قاعده لاضرر؛ معنی ضرر؛ قواعد فقهی؛ نظریات هفتگانه؛ حقوق مدنی 


۱ طلبه پایه هشتم مدرسه علمیه امام صادق(علیه السلام) کوتنا قائمشهر 
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مقدمه 

فقهای شیعه جهت استشاط‌های فقهی ۳ بهره‌برداری از دانش «اصول فقه» از قاتحتن 
دیگری نیز بهره گرفته‌اند که دانش «قواعد فقهیه» نام دارد. یکی از اين قواعد. قاعده لاضرر 
نام دارد. نویسنده در اين تحقیق مستندات و گستره آن را بررسی خواهد کرد. 

ضرورت تحقیق 

ضرورت تحقیق از آن روست که این قاعده در ابواب مختلفی فقهی اعم از عبادات. 
معاملات, فقه پزشکی و مسائل مستحدثه کاربرد دارد و برخی از فقها درباره آن رساله 
مستقلی نوشته‌اند و عملا" این قاعده در قوانین مدنی ما حضور دارد و از این جهت ضروری 
ایک کمس دا ان ریغ شوم 

جهت بیان اهمیت موضوع تحقیق, ذیلا برخی از مصادیق کاربرد قاعده لا ضرر در قانون 
مدنی بیان می‌شود: 

-ماده ۶۵ قانون مدنی 

صحت وقفی که به علت اضرار دیان واقف. واقع شده باشد. منوط به اجازه دیان است. لازم 
تا تیا روش است که کاربرد قاعده لا ضوو در این ماده با توجه به مفهوم عدم وجود حکم 
ضرری در اسلام انتست: 

- ماده ۵٩۲‏ قانون مدنی 

در این ماده. شریک متضرر اجبار به تقسیم نمی‌شود؛ زیرا بنا بر قاعده لاضرر حکم زیانبار 


در اسلام وجود ندارد. 


- ماده ۵٩۴‏ قانون مدنی 
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در این ماده به حاکم این اجازه را می‌دهد که بنا بر قاعده لا خترزه شریک ممتنع از تنقیه و 
تعمیر قنات مشترک را مجبور به تنقیه يا تعمیر یا اجاره يا بیع سهم خود نماید. 

پیشینه تحقیق اعم از کتابه پایان‌نامه و مقاله شامل موارد ذیل استت* 

۱-کتاب «قاعده لاضرر ترجمه القواعد الفقهیه» آیت ال مکارم شیرازی, ترجمه: سید 
محمدجواد بنی سعید للگرودی. 

مهم ترین متا خی کات عبارت‌انداژ: جایگاه قواعد فقهی ببین فقفد و اصول؛ قواعد فقهعی 
چیست؟؛ اقسام قواعد فقهیه؛ موارد استعمال ماده ضرار در قرآن و روایات. 

۲-کتاب «ظرفیت فقهی قاعده لا ضرر در رفع ضرر و زیان ناشی از روابط زوجین», 
نو پسنده: مریم مهاجری. عزت السادات میرخانی. 

در کتاب پیش رو موضوع محل بحث, بررسی ظرفیت قاعده فقهی لا ضرر در روابط زوجین 
از نگاه فقهای امامیه است. اهم سوالاتی که در اين کتاب قصد پاسخگویی به آن را داشته, 
قبار تن از این که قاعده لا ضرر چه مفهومی دارد و از چه جایگاهی در فقه برخوردار 
شنت کستره کازبر3 قاعده ضبون در دفع ضرر ناشی از روابط زوجین در نهاد خانواده ۳ 
جچه حدی است؟ 

۳-قاعده لا ضرر شیخ الشریعه اصفهانی. 

این کناب ائری ارزشمند برای تحقیق در قاخده لا ضرر و آشنایی با مباحث علمی آن از 
دیدگاه منابع شیعه و سنی است. 

این کقات نو یکت و قیازده فص امده است: مطالب کناب ارت ند اوه بیان ماخ 
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منع فضل الماء از روایات مشهور است. ضرر مترقب از شفعه از معامله نیست. مراد از حدیث 
ضرر نهی تکلیفی است. سند روایت. 

۴-کتاب «قاعده لا ضرر و ضرار» نویسنده: آیت ال علی سیستانی. 

کات حاضی دز در فص قظیي له لت در فضل آزل: در بح دار که در بست ال زوم 
قضایای لا ضرر بیان شده و در بحث دومش لفظ حدیث بررسی کردیته استته ایشتان کر 
فصل دوم به معانی لغوی کلمات حدیث پرداخته و مفهوم ضرر و ضرار را تشریح نمود. 
۵-قواعد فقهیه. جلد اول, قاعده لا ضرر و لا ضرار. بخش اولء ایت ال سید محمد محسن 
حسینی طهرانی: انتشارات مکتب وحی. 


این کتاب. در ۳۶ درس تدوین شده انسستا: نو بسنده در صفحه ۲۲ معتقد اتست که قاعده لد 


۶-کتاب «قاعده لا ضرر» نویسنده: رضا حصق برست» اتسار ات ارای سبز» جاپ اول. 


۱ 


نویسنده در این کتاب به طور مفصل دیدگاه‌های علمای بزرگی از قبیل شیخ انصاری, آخوند 
پبررسی کرده استا: 

۷-پایان‌نامه «نسبت‌سنجی قاعده فقهی لا ضرر با نظریه مقاومت اسلامی». مقطع کارشناسی 
ارشد. سال دفاع: ۱۴۰۲ نویسنده: حسین آجورلو» استاد راهنما: علی قاسمی, استاد 


مشاور: محمدمهدی باباپورگلافشانی, دانشگاه شهید بهشتی, دانشکده الهیات و ادیان. 
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نویسنده مزبور بعد از بررسی مفاد قاعده لاضرر کوشید که به این دو سوال پاسخ دهد که آیا 
این قاعده بر ادله وجوب مقاومت در برابر دشمنان حاکم است يا خیر؟ اگر حاکم است. ساز 
و کار تحلیل فقهی این حکومت چگونه است؟ 

۸-پایان‌نامه «بررسی ماهیت قاعده عسر و حرج و لا ضرر و تأثیر آن در سقط درمانی». 
مقطع کارشناسی ارشد. تاریخ دفاع: ۱۳۹۸ نویسنده: سیده‌زه را ضیایی قلاتی, استاد 


راهنما: محمدرضا حبیبی مهر» دانشگاه زا اسلامی واحد مرودشت. داتش‌گن: علوم انسانی. 


نویسنده مزبور می‌نویسد: قاعده‌ی عسر و حرج, لا ضرر از قواعد انویه و حاکم بر قواعد 
اولیه(مانند ممنوعیت سقط) هستند. اگرچه وضع این قواعد به معنای سخت‌گیر نبودن شرع 
است. اما استفاده نادرست از آن‌ها برای هر زیان یا سختی کوچک و بزرگی می‌تواند آثاری 
از قبیل گسترش فحشا شود. به رغم تعیین تکلیف مواردی از سقط جنین در قانون سقط 
درمانی هنوز نظام حقوقی ایران در اين زمینه جامع نبوده و نیاز به روشن شدن حکم پاره‌ای 
از موارد دیگر وجود دارد. 

٩‏ -یایان‌نامه «بررسی فقهی عدم تعلق ارث به فرزند یس از فوت پدر توسط جد با تکیه بر 
قاعده لا ضرر و لاضرار فی الاسلاع», مقطع کارشناسی ارشد. تاریخ دفاع: ۱۳۰۰ نویسنده: 
جلال ودادی کلانتر, استاد راهنما: اعظم امینی, دانشگاه پیام نور استان خراسان رضوی, مرکز 
پیام نور مشهد. 

نویسنده مزبور کوشیده است تا مسئله خاصی از ارث را که با قاعده لاضرر مرتبط می‌شود. 
آن بحث هم عبارت است از «عدم تعلق ارث به نوه‌ها به دلیل مرگ زودتر پدر از جد 
پدری». 

۰-پایان‌نامه «تطبیق قواعد لاحرج ولا ضرر در طلاق قضایی». مقطع کارشناسی تسه 


تاریخ دفاع: ۳۳۹۹ نویسنده: سیده مریم سرکشیک‌زاده مقدس. استاد راهنما: رامین 
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پورسعید. استاد مشاور: مهدی خدایی, دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات 
تهران, دانشکده حقوق, الهیات و علوم سیاسی. 

نویسنده در تحقیقات خویش به این نتیجه رسیده است که داشتن اختیار طلاق به دست مرد 
مانع از درخواست طلاق به وسیله زن نیست. اما با توجه به ادله فقهی لاحرج و لاضرر 
مواردی وجود دارد که زن می‌تواند از محکمه درخواست طلاق نماید و دادگاه نیز با احراز 
شرایط و علی رغم میل شوهرء زن را طلاق خواهد داد. 

۱-پایان‌نامه «قاعده لا ضرر و لا ضرار و کاربردهای عملی آن در قراردادها در قانون 
مدنی». مقطع کارشناسی ارشد. تاریخ دفاع: ۱۳۰۱ نویسنده: احمدتقی صالح بهیه. استاد 
راهنما: محمدمهدی حمیدی, دانشگاه ادیان و مذاهب. دانشکده حقوق. 

نویسنده مزبور کوشیده است تا در قانون مدنی مصادیق قاعده فقهی لا ضرر را بیابد که از 
جمله آن در صورت بروز حوادث. بلایای طبیعی, جنگ, خدای ناکرده چه کسی مسئول 
بازسازی یا مرمت است. 

۲-پایان‌نامه «کاربرد قاعده لاضرر در امور عدمی و تاثیر آن بر حقوق ایران» نویسنده: 
مهدی عباسی حصوری, تاریخ دفاع: ۰۱۳٩۱‏ مقطع کارشتاسی ارشتت دانشگاه هر انم عانفیکده 
حقوق و علوم سیاسی, رشته حقوق خصوصی. استاد راهنما: محمدعلی انصاری‌پور استاد 
قازوه برد کاس 

نویسنده مزبور پس از تعریف آمور عدمی می‌نویسد که شمول قاعده لاضرر نسبت به احکام 
عدمی مبنای برخی از تأسیسات حقوقی همانند بیمه عدم النفع و توجیه تفاسیر متفاوت 
دکترین حقوقی و احکام وجودی خلاف اصل است. 

۳-مقاله «احادیث و مصادیر: لا ضرر و لا ضرار فی الاسلاع». نویسنده: محمدصادق 


النجمی. محله الهادی. صفر و ۱ چهارم. شماره. ۵ 
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نویسنده این مقاله مصادر حدیث لا ضرر را در منابع مختلف شیعه و سنی از جمله کافی, 
مسند اپن حنبل, ستن ابن ماجه و... یافته است. 


۳۴ مقاله «بررسی قاعده لا ضرر و لا حرج در طلاق به درخواست زوجه». 


نویسنده: فرحناز افضلی قادی» مجله مطالعات راهبردی زنان» زمستان ۱۲۷۹ شماره ۱۰. 


نویسنده معتقد است که به موجب قانون ترک عمدی همسر توسط زوج حداقل به مدت شش 
ماه بدون عذر موجه اعتیاد مضر به یکی از انواع مواد مخدر استنکاف از پرداخت نفقه 
مصادیق عسر و حرج محسوب می‌شود و ازاين رو حق طلاق دارد. اما از دیگر سوء اگر 
دادگاه احراز کند که سبپ اصلی اختلاف بین زن و شوهرء بدسلوکی زن بوده است و رفتار 
ناشایست او موجب تندخویی شوهر می‌شد. می‌تواند اين واقعیت را در ارزیابی موجه بودن 
دعوا موّثر بداند و زن را محکوم سازد. 

۵-مقاله «قاعد لا ضرر در تعارض باانحصاری بودن حق طلاق زوج» 
نویسنده: پروین اکبرینه. مجله کانون وکلای دادگستری, بهار و تابستان ۱۳۹۱ سال هشتم, 
شماره ۲۵ و ۲۶. 


نویسنده معتقد است که هرچند که وفق موازین قانونی و شرعی حق طلاق از حقوق قانونی 
شوهر است. ولی از آیات قرآنی استنباط می‌شود که شوهر در ارتباط با همسر خود باید 
یکی از دو روش را در پیش گیرد یا حقوق او را به طور کامل ادا کند(تسربح به احسان) و 
از آیه شریفه «و لاتمسکوهن ضرارا لتعتدوا» استنباط می‌شود که نگهداری همسر به گونه‌ای 
که باعث ضرر و زیان زوجه شود. مشروع نیست خواه این ضرر ناشی از تقصیر اختیاری 
شوهر باشد. از قبیل ترک انفاق. عدم حسن معاشرت و یا ورود ضرر غیراختیاری باشد. 
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۶مقالد «بازپژوهی در مفهوم ضرر و ضرار و مفاد قاعده لا ضرر و لا ضرار». 
نو یسنده: هادی شعبانی» مجله فقه اهل ببت» بهار و تابستان ۳۳۹۴ شمازة ۱و 5 
نویسنده پس از فحص بدین نتیجه دست يافته است که ضرار به معنای سوء استفاده از حق و 
ضرر نیز حاصل مصدر و به معنای زیان است. 

۷ مقاله «لا ضرر به مثابه نظر یه در شساخفا و نظام فقهی و حقوقی». نو یسنده: محمود 
ب‌حموت تیاه محله مطالعات راهبردی ژناخم بهار ۰۳۳۹۰ گنها رد ۵۱ 

نویسنده حاضر معتقد است که لا ضنزرو یکی از قواعد مهم حاکم بر نظام حقوق خانواده در 
اسلام است. درباره روایات لاضرر و چگونگی استفاده از آن در استنباط احکام شرعی در 
نظام حقوقی اسلام به طور کلی و در نظام حقوق خانواده به طور خاص فقیهان دیدگاه‌های 
کونا کی توا ای ک وان 

مستندات قاعده 

فرآن 

در قرآن کریم آیاتی وجود دارد که مستقیما بر نهی از اضرار تاکید دارد که به ذکر چند نمونه 
ا 1 مبادرت کی قف 

و دا ۳ سوره بقره چنین آمده اشت فلا تضار والده بولدها ولا مولود له بولده» به این 
معنی که پدر و مادر نباید به فرزند خود و خود زیان برسانند یا در صدد زیان رساندن را 
و یا به پدر و مادر نباید به سبب فرزند زیان رسانیده شود. 

ک ای ۱ سوره بقره می‌فرماید: «و لاتمسکوهن ضرارا لتعتدوا» در اين ار از اينکه مردان 


برای ضرر زدن و تجاوز به حقوق زنان آنان را نگهداری کنند و از طلاق آنها خودداری کنند 


صراحتا نهی شنده انستاه 
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احادیث و روابات 
فقها در بحث از قاعده لاضرر اغلب به روایاتی که در اين باره وجود دارد استناد کرده‌اند و 


کرو آ بارخ قرآنی اشاره کرده‌اند. 

روایات مورد استناد در این باره روایات متعددی هستند که از طرق مختلف نقل شده و در 
همه آنها عبارت «لاضرر و لاضرار» ذکر شده است معروف‌ترین این روایات روایتی است که 
زراره و ابو عبیده حذاء با اندک اختلاف نقل کرده‌اند.! 

خلاصه موضوع روایات مذکور در کتب حدیث شیعه آن است که شخصی سمره بن جندب 
درخت خرمایی در خانه یکی از اهالی مدینه داشت که راه رسیدن به آن از منزل صاحب 
خانه می‌گذشت صاحب خانه نزد پیامبر اکرم(ص) شکایت برد. پیامبر صاحب درخت را 
احضار و از وی خواست که هر وقت قصد سرکشی به درخت خود را دارد از صاحب منزل 
اجازه بگیرد سمره امتناع کرد پیامبر به صاحب خانه فرمود برو درخت را بکن و مقابل 
صاحبش بینداز تا هر جا می‌خواهد آن را بکارد و بعد فرمود: «لاضرر و لاضرار فی 


الاسلام» و يا «لاضرر و لاضرار علی موّمن». 


اجماع 

این قاعده از چنان شهرت فقهی برخوردار است که در حد اجماع رسیده و همه آن را قبول 
۳۳ 

دارند. 

معانی قاعده لاضرر 


متن قاعده چنین است: لا ضرر و لا ضرار فی الاسلام. اکنون به توضیح یکایک واژگان به 


کار رفته در آن می‌پردازيم. 


احر عاملی. وسائل الشیعه. مفلفه ۵ ص ۴۳۰۰. 


۲ بیجنوردی. قواعد فقهیه. ج ۰ ص ۱۲۵. 
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معنای لا 

لا به معنای نفی جنس است و چون بر سر اسم نکره «ضرر» و «ضرار» آمده مفید عموم 
است یعنی هیچ زیانی وجود ندارد. ولی برخی از فقها آن را «ناهیه» گرفتداند.! 

معنای ضرر 

در مورد «ضرر» اهل لغت معانی مختلفی ذکر کرده‌اند که در ادامه به مواردی از انها اشاره 
می‌شود: 

۱-صحاح ضرر را خلاف نفع می‌داند. ۲- صاحب قاموس علاوه و معنای سوء حال را 
هم آورده است. ۲- نهایه ابن اثیر و مجمع البحرین ضرر را نقص در حق دانسته‌اند. ۴-مصباح 
مفردات راغب اصفهانی ضرر به سوء حال معنا شده, اعم از سوء حال نفس به خاطر قلت 
و ال با موم خان بمب عاطر ان عضو از اعضا وواسضاطر علع تال بر 
آ یرو 

معنای ضرار 

کلمه «ضرار» نیز دارای معانی مختلفی است. ضرار بر وزن فعال مصدر باب مفاعله است. 
باب مفاعله دلالت بر اعمال طرفینی می کند. پس ضرار که مصدر باب مقاعله است مبین 
امکان ورود ضرر بر دو جانب است. بر خلاف «ضرر» که هميیشه از یک طرف علیه طرف 
دیگر وارد می شود. با توجه به قید طرفینی بودن. برای ضرار معانی مختلفی پیشنهاد شده 
است: معنای اول ضرار. مجازات بر ضرری است که از جانب دیگری به انسان می‌رسد و 


معنای دوم ضرر رساندن متقایل دو نفر است به یکدیگر. قول سوم این است که ضرر در 


امام خمینی(ره) هستند که به زودی بیان خواهیم کرد. 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن ۲ ۳۲۵ 


مواردی است که شخصی به دیگری ضرر می رساند تا خودش منتفع گردد و ضرار در 
موردی است که با ضرر رسانیدن به دیگری, نفعی عاید شخص نشود. بنا بر قول چهارم 
ضرر و ضرار دارای معنای واحد هستند. اين چهار معنا در نهایه ابن آثیر هم دیده می‌شود. 
صاحی: کامونی» قفا تم رن ای ضراز اورفهو ان‌را عادل ضیی. گر فته انتر فن سفای 
ششم. ضرار به معنای اضرار عمدی و ضرر مشتمل بر اضرار عمدی و غیر عمدی است و 
چنانچه در مقابل هم قرار گیرند. ضرر رساندن غیر ارادی است و ضرار. زیان زدن ارادی. 


مرحوم محقق نائینی ظاهرا این معنا را پذیرفته است! 


گستره قاعده 

برای فهم درست گستره و دایره شمولی این قاعده ما ابتدائا باید نظرات فقها در این خصوص 
را بیان کنیم. با بیان نظرات. دایره شمولی قاعده از دیدگاه هر یک مشخص میشود آنگاه ما 
به کمک نظرات به گستره قاعده می‌رسیم. 

نظریه شیخ انصاری 

نظریه اول نظریه نفی است و به شیخ انصاری منتسب است که بر اساس آن» هر حکسم 
ضرری حتی اگز به ظاهر از اخکام شرغی باهد شرعیث ندارداو منتفی اسسث؛ سفلا اگسر 
معامله‌ای غبنی باشد. چون لزوم آن باعث ضرر بر مغبون است. اين لزوم شرعی نیست و 
منتفی میشود؛ بنابراین معامله غبنیه جایز و قابل فسخ می‌شود. همچنین وقتی توقف گرفتن 
حق, بر ترافع به حکام جور متوقف باشد و عدم ترافع باعث ضرر بر ذی حق باشد. 
حرمت ترافع به حکام جور به رغم اينکه مشروع و حکمی قرآنی است. منتفی می‌شود و 


حرمت آن قایگر عفن کنتاد رش 


۱ بحوث الفقیه, ص ۱۷۶؛ منیه الطالب. ج ۲. ص ۱۹۹. 


1 نساء: #۰ ۶۵ 


٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


به عنوان مثال. یک زن می‌تواند به اين دلیل که بچه‌دار شدن باعث ضرر به جسم شغلی او 
می‌شود از آن امتناع کند یا برای جلوگیری از ضرر مالی بر خود یا جامعه. اسقاط جنین 
كِِ 


بررسی نظریه شیخ انصاری 
قاعده لاضرر بر اساس این استنباط بالاترین کارآمدی را می‌یابد؛ ژیرا این قاعده را در 


حد یک قاعده اصولی و معیاری برای نفی همه احکام ضرری مطرح می‌سازد و آن را بر 
همه احکام دیگر حاکم می‌کند. بر اساس این دیدگاه در تعارض لاضرر با احکام اولیه 
حتی اگر حکم ضرری قوی‌ترین دلیل را داشته باشد. قابل عمل نیست؛ زیرا قاعده 
لاضرر بر آن حاکم است و با وجود ضرری بودن, منتفی است؛ بنابراین قاعده لاضرر 
اجرا شده, جلو اجرای ادله آن حکم را می‌گیرد.! 

از مهم‌ترین اشکالاتی که به اين نظریه گرفته شده است اینکه نظریه مبتنی بر این پیش 
فرض است که در حدیت نبوی پس از جمله «لاضرر و لاضرار» قید «فی الاسلام» نیز ذکر 
شده باشد. حال آنکه در معتبرترین طرق روایت حدیث مذکور این قید وجود ندارد و فقط 
در یک روایت مرسل از صدوق این قید مطرح له اک و روایت مرسل حجیتی ندارد. ۲ 
از جمله اشکالات این‌ست که اين نظریه می‌تواند همه احکام دینی را به تعطیلی کشاند و 


باعث تولد فقه جدیدی شود. 


۱ شیخ انصاری فرائد اصول. ج ۲ ص ۵۳۴. 
۲ صدوق, ۱۴۰۴ ج ۰۳ ص ۵۹؛ ابن اثیره ۱۳۱۱ ج ۰۳ ص ۸. 


۱ 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن ۲ ۳۷ 


نظریه آخوند خراسانی 

برای رفع مشکلات نظری و مبنایی نظری شیخ انصاری که پیشتر بدان اشاره شد و گریز از 
نتقادهای وارده مرحوم آخوند. با اصلاحات در این نظر آن را به گونه دیگری مطرح 
می‌سازند و می‌فرمایند: «اين قاعده به معنای نفی حکم نیست. بلکه نفی حکم است به 
لسان نفی موضوع.»" 

در این قاعده حکم ضرری و موضوع ضرری نفی شده است؛ ولی مقصود. نفی حکم آن 
موضوع ضرری است؛ به عنوان مثال. در جمله «وضو واجب است» «وضو» موضوع 
حکم و «واجب است» حکم آن است و در صورتی که وضو که موضوع حکم است ضرری 
پاش حکم ا وی برداشته می‌شود؛ ولی در جمله «معامله غبنیه لازم است». 


«معاملد غبنیه» موضوع است و «لازم است» حکم آن استت: 


در این مثال. «معامله غبنیه» موضوع است و ضرری نیست. بلکه ضرر در صورتی است 
که این معامله, لازم و غیر قابل فسخ باشد؛ پس ضرر در حکم است(لزوم) و براساس نظر 


حکم. کاربردی ندارد. ولی بر اساس نظریه شیخ در این مورد قاعده لاضرر کاربرد دارد. 


بررسی نظریه آخوند 

گرچه بر اساس نظر مرحوم آخوند. بعضی از اشکال های وارد شده بر نظر شیخ, قاببل 
طرح نیست. اما به نظر می‌رسد باز کشت این نظر یه همان نظریه شیخ استتت و در عمل. 
تفاوت چندانی ندارند؛ زیرا تفکیک موارد میان موضوع ضرری و حکم ضرری بسیاز 
دشوار است و تقریبا میتوان گفت هر گاه موضوع ضرری باشد. حکم ضرری است؛ 


همچنان حکم ضرری باشد و اگر بنا باشد حکم موضوع ضرری قابسل نفی باشد. به 


۱ شون خراسالی» خاشید بر مکاسبه سن ۲۶۷, 


۲ مکارم شیرازی. قواعد فقهیه. ج ۰ ص 2۶ 


٩ ۸‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


طریق اولی. حکمی که خود ضرری باشد نیز قابل نفی است؛ بنابراین فرق آشکاری میان 
نظریه فاضل تونی 

نظریه نفی به وسیله مرحوم فاضل تونی به شکل دیگری مطرح شده اسست و آن اینکه 
مقصود از لاضرر, نه نفی حکم ضرری است و نه نفی حکم موضوع ضرری, بلکه نفی 


وق یتک نیرآ ار تان باش ۱ 


یعنی بر اساس دید گاه ایشان در احکام اسلام هیچ حکم ضرری وجود ندارد یا ۳ دارد. 
یر ان اي لیر اپیشی‌بیتی شاه استو از ات دی ی آن رن جرا سکلشان خر ان 
شده است و په این اعتبار که عرفاً ضرر جبران شده ضرر به حساب نمی‌آید در حدیث گفته 
اتفاق نمی‌افتد. 

بررسی نظریه فاضل تونی 

براساس نظر فاضل تونی, مفاد قاعده لاضرر در حد یک حکم ایجابی است. نه سلبی و تنها 
روا شوت رخ سا رگن اس که بت وله کسن بش یط ناوت تیه اس 
براساس نظر فاضل تونی, اين قاعد نمی‌تواند حکمی از احکام شرعی را نفی کند؛ زیرا 
خدا خودش می‌داند که نباید ضرر بزند و اگر هم حکمی از احکام او از جهتی ضرری 
باه از جهات دیگر, منفعت يا مصلحت دارد بنابراین بر اساس این نظربد. قاعده 
لاضرر فقط در روابط میان مردم و به منظور اثبات ضمان اضرار کاربرد می‌یابد. 


۱ ها ی ید 3۳ 


۲ بجنوردی, قواعد فقهیه. ج ۰۱ ص ۰۱۸۲ 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن ۲ ۳۹ 


این دیدگاه کارا مت قاعده را کاهش میدهد و در حد قاعده ضمان پایین ستن آ مود علاوه بر 


اين, در همین حد اندک از کارامدی نیز مورد اقبال فقها قرار نگرفته, به باد انتقاد گرفته 


شده اسشت: 
نظریه نفی مشروعیت مطلق ضرر 


در بعضی از تون تبع آثار بزرگان دیگر. نظریه نفی مشروعیت مطلق ضرر مطرح و 
ادعا ده ات که این نظر از نظرهای دیگر کامل تر است و اشکال‌های نظره‌ای دیگر را 


۰ ۱ 
ندارد. 


ناحیه اسلام و حکم شرعی وارد می‌شود. محدود نباشد. بلکه به معنای نفی مطلق ضرر 
باشد؛ اعسم از اسلام و احکام شرعی یا از ناحیه اعمال و عملکرد مردم به یکدیگر. 


این دیدگاه ممکن است برای تش کیر ی از اشکال‌هایی که به دلیل نقلی نظر شیخ وارد 
بود و مبتنی بر پیش‌فرض اثبات نشده وجود قید «فی الاسلام» در روایت بود. مفید باشد؛ 
ولی شاید مولف محترم غفلت کرده‌اند که این نظر» همان نظر شیغ اتصاری است و تفاوت 
چندانی با آن ندارد. زیرا وقتی مرحوم شیخ, حکم شرعی و قرآنی را در صورت ضرری 
بودن منتفی می‌دانند. اعم از حکم تکلیفی و وضعی خواهد بود. و به طریق اول 
ضررهای مردم به یکدیگر را نیز شامل می‌شود و آعمال مردم هرچه باشد. دارای یکی از 
احکام خمسه تکلیفی است و اگر به دلیل ضرری بودن» حرام و ممنوع اعلام شوند. به منزله 
لغو حکمی از احکام شرع است و با نظریه شیخ, برای رفع جواز آن عمل کارآمدی دارد؛ 
همچنان که اين نظر دارد. 


۱ محقق داماد قواعد فقهیه. ص ۱۵۰ 


۳ شیخ انصاری. فرائدالاصول. 33 ص ۵۲۳ 


۰ ۲ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیایی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


اگر اين نظر همان نظر شیح انصاری باشد. پس انتقادهای وارد بر آن نظرء بر این نیز 


وارد خواهد بود و میزان کارآمدی و کاربرد آن نیز از نظر شیخ انصاری تبعیت خواهد کرد. 


آیت اللّه مکارم شیرازی 
مفاد قاعده لاضرر, نفی مشروع آعمالی است که باعث ضرر مردم بر یکدیگر می‌شود؛ 
بنابراین نه تنها عمل ضرری و اضرار به غیر جایز نیست. بلکه هر قانون و حکمی که 


باعث ضرر مردم بر مردم شود اعتبار حقوقی و شرعی ندارد. ! 


این دیدگاه به نوعی نظریه نفی را پذیرفته است. با اين تفاوت که به نفی احکام شرعی به 
دلیل قاعده لاضرر اعتقاد ندارند؛ ولی آثار حقوقی و شرعی اعمال ضرری مردم به 
یکدیگر را به استناد اين قاعده منتفی می‌دانند. بر اساس اين دیدگاه اگر ضرر. مستند به کم 
شرعی و از جانب خدا باشد. نمی‌تواند منتفی باشد و به قاعده لاضرر برای نفی آن 
نمیتوان استناد کرد و ضرر موجود در احکام شرعی به دلیل آنکه از جهت با جهاتی 
دیگر برای بش داراق سفعت‌انده مطایق مصلحت: بشرند و تمی‌قوان نها را ضررق نامیتده 
بنابراین تخصصا از مدلول قاعده لاضرر خارج‌اند؛ ولی ضررهای مردم به یک‌دیگر چسون 
نمی‌تواند مستند به مصالح خفیه یا مبتنی بر علم لایزال الهی باشد. مصداق ضرر و قابل نفی و 
منع با قاعده لاضررند. 

بررسی نظریه آیت اللّه مکارم شیرازی 

بر اساس این دیدگاه, اين قاعده در حد یک حکم کلی اه کته لفر کو نت اضر ان وا ممنوع 
و غیرمجاز می‌داند و همچنین آثار حقوقی اعمال ضرری را غیرمعتبر می‌شناسد؛ بنابراین 
برای نفی احکام خدا و ضرری از جانب حکم خدا بر مکلف وارد می‌شود کاربردی ندارد و 


فقط به نفی اعمال ضرری مردم بر یکدیگر منحصر است. در این گونه احکام ضرری - مانند 


۱ مکارم شیرازی؛ قواعد فقهیه. ج۱. ص 2۹ 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن ۴۱ 


روزه. حج و وضوی ضرر- باید به قواعد دیگر چسون لاحسرج و مانند آن استناد کرد.! 
همچنین مطابق اين دیدگاه. چون قاعده لاضرر به نفی ضرر مردم بر یک‌دیگر تفسیر شده 
است. يا این قاعده بر تحریم اضرار به خود نیز دلالت ندارد. 

شریعت‌اصفهانی 

در مقابل طرفداران نفی که پیشتر به دیدگاه آنها اشاره شد. گروه دیگری مانند 
شریعت اصفهانی و میرفتاح مراغی نیز وجود دارند که مفاد قاعده لاضرر را نهی می‌دانند و 
وراد یس کف از نکم سر ان از این قاعفه یی سس مورستای نی موه کرو 
فهمید و آن قاعده را به صورت جمله‌ای ناهیه و فعل نهی معنا می‌کنند و می‌گویند: 


کرسمه هقی استه اسکه سای (ن هس ات 


بررسی نظریه شریعت‌اصفهانی 

بر اساس این نظرء قاعده لاضرر در حد یک حکم فرع است و فقط حرمت اضرار را ابت 
می‌کند و طبیعی است این قاعده به عنوان یک حکم فرعی, در عرض احکام فرعی دیگر 
قرار می‌گیرد و در صورت تعارض بر آنها حاکم نمی‌شود. بلکه باید با استفاده از ادله تعادل 
و تراجیح قضاوت کرد؛ ثل اگر به حکمی برخوردیم که ضرری بود. باید دید ادله آن حکم 
قویتر. آشکارتر و موّکدترند يا ادله لاضرر و در صورت ترجیح ادله حکم ضرری, قاعده 
لاضرر قابل اجرا نیست و حکم ضرری, به قوت خود باقی می‌ماند؛ به عنوان متال, وقتی 
حکم شرعی وجود دارد که تصرف در ملک غیر بدون اذن او ممنوع و حرام است؛ ولی 
کب تصرف در ملک. باعث ضرر بر فرد دیگر پا جامعه می‌شود- همچنانکه درباره توسعه 
شهری و مانند آن مطرح می‌شود - در اینجا حرمت تصرف در ملک غیر. حکم شرعی 


۱ مکارم شیرازی. قواعد فقهیه. ج۰ ص 2۹ 


۲ شریعت اصفهانی. قاعده لا ضرر» ص ۳۴؛ میرفتاح مراغی. العناوین. ص ۰۱۹۸ 


۲ ۲ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نیست. نمیتوان به استناد قاعده لاضرر این حکم ضرری را لغو کرد و حکم به جواز 
تصرف در ملک غیر داد و در ایین‌گونه موارد باید از ادله دیگر (در صورت وجود) کمک 
کافتر شسین در سر ارخن تایه کر ارت سا ید که قرتا ی رای یه اسفاه 
لاضرر, استحباب ایین حکم را لغو کرد و به جای آن, حکم حرمت را را نشاند. در ایین 
گونه موارد باید به ادله رجوع کرد و اگر ادله لاضرر قوی‌تر از ادله حکم تکلیفی موجود 
بود آن را ترجیح داد و در صورتی که ادله حکم تکلیفی قوی‌تر بود. لاضرر را کنار 
پیداست کار آمدی این نظریه در مقایسه با نظر نفی, بسیار پایین و در حد یک امر مسلم است 
که عقل در کشف آن مستقل است و دلیل شرعی در این باره جز ارشاد چیزی نیست و اگر 


چنین باشد در اثبات یا نفی ادله آن نیز دیگر نیازی به بحث مبسوط نیست. 


حضرت امام خمینی(ره) 

حضرت امام خمینی(ره) قاعده لاضرر را یک حکم اصولی و حاکم بر همه احکام یا حتی 
یک حکم فرعی و در عرض احکام دیگر نمی‌دانند. بلکه آن را یک حکم سلطانی و 
کت رم ساکع در هساو مضه رای اع کت آمرورور سوت 
تزاحم حقوق در عمل قابل اجراست. " 


اين نظریه. قاعده لاضرر را به عنوان یک حکم فرعی تکلیفی و برای نهی از اضرار و حرمت 
آن يا به عنوان قاعده‌ای فقهی و مبنایی برای لغو هرگونه حکم ضرری مطرح نمی‌کند. بلکه 
به عنوان یک قاعده اجرایی مطرح می‌کند که کارامدی آن به مرحله اجرای احکام و 
آن هم با تشخیص حاکم و مجری منحصر است؛ بنابراین در حیطه قانونگذاری تشریع و 


صدور فتوای فقهی کارآیی ندارد و براساس آن نمی‌توان فرضا برای جلوگیری از ضرر 


۱ آنام خبیتی زه الرسائل صن ۸۵۰ 


قاعده لاضرر؛ مستندات فقهی و گستره آن ۴۲ 


حکم شرعی, لزوم را در معامله غبنیه به جواز یا در مسئله تکثر اولاد يا اسقاط حکم 
استحباب را به حرمت تبدیل کرد. بلکه حکم شرعی به قوت خود باقی است و فقط در 
موارد خاص و در جایی که حاکم تشخیص دهد و ضرری را در اجرای حکم ببیند. می‌تواند 
از اجرای آن جلوگیری کند؛ ولی فقیه و قانونگذار نمی‌توانند در حکم شرعی دست برده, 


آخ شا تشترز دش 


همچنین از آنجا که اين نظریه با نظریه نهی نیز متفاوت است. بر اساس آن حتی نمی‌توان 
به استناد قاعده لاضرر حکم به حرمت چیزی که مضر است صادر کرد؛ ولی در صورتی 
که در موارد خاص. عملی از آعمال مردم باعث ضرر و زیانی به فرد دیگر یا جامعه باشد. با 
تشخیص حاکم می‌توان از انجام آن عمل جلوگیری کرد؛ مثلاً اگر مصرف سیگان: مضر 
تشخیص داده شود یا اعتیاد به مواد مخدر. مضر به حال فرد تشخیص داده شود, نمی‌توان با 
استناد به قاعده لاضرر حکم اد سر قمع آنپا صادر کرد و باید برای اثبات حرمت این گونه 
آعمال, به ادله دیگر(در صورت وجود) مراجعه کرد و در صورت عدم وجود چنین 


له امیزیر اساسی اف پراش خخ رب ای و باخه‌ضادر کرد 


بررسی نظریه حضرت امام خمینی(ره) 
میزان کارآمدی اين نظر همچنان که کاملا آشکار است. نسبت به دیگر نظرها کمترین میزان 
است؛ زیرا جواز کاربرد این قاعده را در مرحله افتا و نیز در مرحله قاثه نگذاری انکار 


پر این اساس جز بر قاعده تسلیط بر هیچ دلیلی از ادلد احکام. حکومت ندارد و نمی‌توان 


برای نفی حکم در احکام ضرری چون وضو و روزه ضرر از آن استفاده کرد.! 


۳ امام خمینی(ره)» الرسائل. ص۶۲۲ ۳ 


۲ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیایی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


نتبجه کیری 
نظرها در مفاد و معنای قاعده لاضرر از تنوع زیادی برخودار است و بعضی از آنها با بعضی 


دیگر قابل جمع نیست و زمانی که جمع میان آنها میسر نباشد باید به انتخاب یکی از آنها 
آنچه که در در بحث احکام شرعی وجود دارد این است که هر مجتهد طبق نظریه مورد قبول 
در خصوص حقوق مدنی نمی‌توان این اختلاف نظرات را قبول کرد بلکه قانون باید بر مبانی 
واسنت جاشتم در انم باره بر مخلسی قانو نگداری است که طیق نظرعن که از نظیرفن سر فیک 
نظرات ارجحیت دارد را قبول کند و طبق آن قانون وضع کند. 


قاعده لاضرر؛ مستندات فتهی و گستره آن 6 ۳۵ 


منابع 

۱-قرآن کریم 

۳- آخوند خراسانی, کفایةالاصول؛ قم مسسة آل‌البیت لاحیاءالترات ۱۴۰۹ق. 

۴- آخوند خراسانی. محمدکاظم؛ حاشیه بر مکاسب؛ تهران. انتشارات وزارت ارشاد اسلامی, 
۳۹ 

۵- خمینی. سیدروح اله؛ الرسائل؛ قم. موّسسه اسماعیلیان, ۱۳۸۵ق. 


۶- شیخ انصاری, فرائدالاصول (رسائل)؛ تحقیق و مقدمه عبدالّه نسورانی؛ ج ۲ قسم : 
میت تفر ال سلامین: 

۷- شیخ اتضبارخه مکاسبم انتشارات ارمان :۱۳۸۲۰ 

۸- محقق داماد. قواعد فقه, مرکز نشر علوم اسلامی, ۱۴۰۲. 


4- مکارم شیرازی, ناصرء؛ القواعدالفقهية. قم, انتشارات مدرسه امیرالمومنین» ۱۳۱۱ق. 


خوانساری؛ تهران: مطبعة حیدرية ۱۳۷۳ق. 


بقزي کل اصول کایرکار اقلین ۱۳۹۳ 


دوفصل‌نامه صعود. شماره پیایی ۲ بهار ۱۳۰۳ 


دوفصل‌نامه صعود 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نو بسنده: امیر غفاری! 


چکیده 


امروزه که عده زیادی از مردم گرفتار ناراحتی‌های روحی و روانی هستند و آمار جرم و جنایت در 
دنیا بیداد می‌کند بیش از هر زمان نیاز به دعا و نیایش احساس می‌شود. مغز ادعیه, توجه به عشسق 
باری تعالی است. وقتی انسان عاشق او باشد. به درگاهش می‌نالد. وقتی انسان عاشق او باشد. طبعا 
نتظار لطف او را دارد؛ اساسا لطف, لطف می‌آورد. یکی از معارف در مناجات اهل بیت(ع) آن است 
ااتدا بت هاققه با راوس کانت با ای کسراکیهخدای مان زا با میت ی شیاه کر 
انسان عاشق فکر ذکر. کار, تلاش. عزم و اراده‌اش رسیدن به محبوب خویش است. ائمه اطهار(ع) 
در روایات خویش عشق حقیقی یعنی عشق به خدای تعالی را ستوده‌اند و عشق‌های مجازی به 
غیر خدا را مذمت کرده‌اند. وقتی انسان عاشق می‌شود. هر لحظه در انتظار معشوق می‌ماند و حتی 
گاهی صبرش تمام می‌شود. همین مطلب در ادعیه معصومان موج می‌زند. وقتی موجودی 
ارفتتر او از ی اسان یدانق که,هسه خرن های از راز شاف اس شراان خرا رتیه 
نخواهد که عشقش را فزون‌تر کند؟! 


کلیدواژگان 


عشق؛ محبت. مناجات شعبانیه. دعای عرفه. دعای ابوحمزه ثمالی 


۱. طلبه پایه چهارم مدرسه علمیه امام صادق(علیه السلام) کوتنا قائمشهر 


۸ ۲ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


مقدمه 
از مختصات روحی آدم‌های ز شل نا فد شمرده می‌شو د. 
دعا وسله‌ای است. که اسان مخ اند فرسط انا خالن قستی راز و کباز کنن و عراستتهای 
خویش را با او در میان بگذارد. همچنین یکی از راه‌های تقرب به مقام ربسوبی دعاست. 
خدای سبحان به وسیله دعا به بندگانش عنایت می‌کند. 

قل ما یا یکم ری لو لا دعاوکم فقد کذبتم فتوف یکون لزاما ‏ 
طریقه راز و نیاز با خالق بی‌همتا را انبیای الهی به‌ویژه پیامبر اعظم(ص) و ائمه معصوم(ع) به 
ما آموخته‌اند. این انسان‌های برگزیده با شتاخت کاملی که از خدای متعال داشته‌اند راه 
جگونه سخن گفتن با خالق را به ما یاد داده‌اند. این شیوه که در قالب ادعیه و مناجات به ما 
رسیده است شامل عالی‌ترین مضامین و بالاترین معارف است که هنگام قراشت باروح و 
قلب گره خورده و انسان را عرشی می‌کند عارف سالک امام خمینی(ره) می‌فرماید: 

ادعیه ائمه هدی همان مسائلی را که کتاب خدا دارد. دعاهای آنها دارد با یک زبان دیگر. قرآن 

یک زبان دارد یک نحو صحبت می‌کند و همه مطالب را دارد منتهی بسیارش در رمز است که ما 
نمی توانیم بفهمیم و ادعیه ائمه یک وضع دیگر دارد. به تعبیر شیخ عارف و استاد ما ادعیه, کتاب 
ضاغد استه قراج کتاپ تازل که از انجا تول گرده: است و اذعید اکبه کتاپ صاعد است؛ همان 


قرآن است. رو به بالا می‌رود کسی بخواهد بفهمد که مقامات ائمه جیست باید رجوع کند به اتاز 


۱ همدانی, میرسیدعلی, ۱۳۷۳ ؛ شرح مرادات حافظ, تحقیق: ایرج گلسرخی, به انضمام نسخه اصلی به خط محمد 


۲ فرقان: ۷۷ 


نقش عنصر عشق در ادعیه امه معصوم(علی‌اسلام) ۴٩‏ 


آنهاء آثار آنها ادعیه انهاست. مهمش ادعیه آنهاست و خطابه‌هایی که می‌خوانند مشل مناجات 
شعبانیه مثل نهج البلاغه, مثل دعای یوم العرفه و اینهایی که انسان نمی‌داند که چه باید بگوید 
درباره آنها. 

امروزه که عده یافش از مردم گرفتار ناراحتی‌های روحی و روانی هستند و رتاو جرم و 


جنایت در دنیا بیداد می‌کند. بیش از هر زمان نیاز به دعا و نیایش احساس می‌شود. 
راز و نیاز که پاعث آرامش 3 و زدودن ونگان گناه از قلب است؛ اراده مضاعف در راه 


رن و شادابی خاص در مسیر اطاعت خدا به تن 3 هد یه ین کتان: لذا بهترین راه رهایی از 


ظلمت‌های درونی و رفع مشکلات روحی. دعا و مناجات ابیت : 


امیرمومنان علی(علیه السلام) می‌فرماید: 
الدعا مفاتیح جاح و مقالید لقلاح و خر الدعام ما فا و ان ی و ا یت وی 
الْمتاجاة سیب النجاة و بان خلاص یکون الخلاص فاذا اشته رخ فالی له فرع 
دنیاً کلیدهای نجات و کامیایی و کتجینه‌های زستکاری است. بهترین دغا آن است که از سیله 
پاک و قلبی دارای تقوا صادر شود. مناجات نجات است و اخلاص موجب خلاصی پس آنگاه که 
از این رو بهترین دارو یرای دل کته و روح شتا انسا من و آضا کت ما ات با قاضی 
لها یقن یشوه کر ان عالاگ تیرای ارقه‌های آمیدو قخ کر اعسای قلتب اتساخ 


در این بین» دعاهایی منل مناجحات شعبانیه. دعای کمیل. قعا عر فه فد قضا ق ابو حمزه ثمالی 


٩ ۰‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


روی هم رفته. نویسنده در این تحقیق در پی پاسخ بدین سوّال است که نقش عنصر عشق در 
وید شضو هط (عایی انساه) خیم ؟ 

دعاهای حضرات معصومان(ع) گواه عفق و طلب صادفاند آتان یت با خضرت عق است: 
ی انا شیک ین آسیکی عق رهش ار و نام گیاهی است که در 
فارسی «پیچک» گویند. این گیاه چون بر درختی بپیچد سراسر آن را فراگیرد. محبت شدید 
را نیز که همانند عشقه همه قلب را فرا گیرد عشق نامیده‌اند. قرآن این واژه را به کار پسرده 
است و به جای آن از واژه‌هایی مانند محبت., ود و مودّت استفاده کرده است. در برخضی 
روایات واژه عشق آمده است. از جمله در کافی از نبی اعظم(ص) نقل است: 

أفضل الناس من عَشق العبادة,فعاتقها و أَحَها بقَبه و باشرها بنده. 

بهترین مردم کسی که به عبادت عشق ورزد. پس عبادت را قزر آخوشن کیرد و با قلب دوست 
بدارد و با تن خود انجام دهد. در این روایت حب و عشق به جای همدیگر به کار رفته و 


گوافی ان ات که خفن شمان تخب اسع: 


تضرع به در گاه او» نشانه عشق 
وقتی انسان عاشق او باشد. به درگاهش می‌نالد. امیرالمومنین(ع) در ادعیه ماه شعبان 
می‌فرماید: 


هن مق و ۹ .و رت م2 ی یر و 21 و ِ 1 1 ۳ ۳ 
فقد هربت الیک و وقفت بین یدیک مستکینا لک متضرعا الیک. 


خدایا به سویت گريشته‌ام و با حال تاتوانی در محضرت ایستاده‌ام در حالی که به حال پریشانی و 


تضرع زاری می‌کنم. 


۱ ابن منظور محمد لسان العرب. بیروت. دار صادر جلد ۰ ص‌ ۵۱ 


۲ سین ,ژاده افلی» تعسرن» تور علی نون:هن ۸۷ 


۳ ابن طاووس, علی بن موسی, اقبال الاعمال, طبع القديمة. تهران. چاپ دوم. ۱۴۰۹ ق» ج ۰۲ ص ۶۸۵ 


عنصر عشق در ادعیه امه معصوم(علیمالسلام) ۵۱ 


(لهی اعتذاری |آیک اغتذار من لم یسفن عن قبول غذره فاقبل عُذری يا آکرم من اغتذر الیه 
اس( 

دز تن یرای راجاق در گراهی کس ارت کید قیرل سر ریت تابث 
پس عذرم را بیذیرای کریم‌ترین کسی که گنهکاران از او معذرت می‌طلبند. 

قد آفنیت غمری فی شرة السَهو غنک و بت شبابی فی سکرة التبَاعُد منک الهی فلم ستیقظ آیام 
اغتراری بک و رکونی ای سبیل سخطک هی و آنا عبدک و ان عبرک قائم بین یدیک مُتوْسل 
بکریک ایک" 

که عمرم را در تیره‌روزی غفلت از تو تباه نمودم و خداوند در حالی که دوران جوانیام را در 
مستی دوری از تو به سر بردم, در ایامی که مغرور پرده‌پوشی تو بودم و در راه غضب تو گام 
برمی‌داشتم بیدار نگشتم خدایا! اکنون من عبد توام و فرزند عبد توام که در پیشگاه تو ایستاده‌ام و 
کرم و فضلت را نزد تو واسطه آورده‌ام. 


امید به لطف او نشانه عشق 
وقتی انسان عاشق او باشد. طبعا انتظار لطف او را دارد. چراکه خودش نیز در حق او اظ‌فان 


دارد. اساسا لطف. لطف یواوه 


معارف ارزشمند این مناجات است که یاس و ناامیدی را از دلها می‌زداید و انسان را به لطف 


بی‌بایان الهی امیدوار می‌سازد. 


خدای سبحان در قرآن مجید می‌فرماید: 


۱ همان 
۲ . همان 


۳ زمر: ۵۲ 


کل پاش یم ابیرداغی اش سرام اد ان اللد یر اروت هام 
الْغفور الرحیم. " 


٩ ۲‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


تک آغع بقل کات سم گس شوه اسراف و ستم کرده‌اید از رحمت خداوند نومید نشوید که خدا همه 

گتاهان را می امرزه به,رانتشی که او آمرزفته فهربان است: 
با نگاه اجمالی به این آیه در می‌یابیم خداوند متعال همه بندگانش را لایق دریافت رحمتش 
را دوه چا پتان 9 کی تاسزوا از وت کین تهی کرفه انیت له اه اللد عفر 
رنه سا (خدارنن همه کتافای زا می امرزد) تیف کید می کدا که عداوتن باق فد 
گنهکاران را می‌بخشد. این یه از آمیدبخش‌ترین آیات قران مجید نسبت به گنهکاران است. 
یر مه متان له لیات مي فرا یه 

در تمام قرآن آیه‌ای وسیع‌تر از اين آیه نیست. در مقابل, یأس از رحمت الهی, نشانه کفر و گناهی 

بس بزرگ است؛ چنان که قرآن مجید می فرماید: 

لا تیأسُوا ین روح له انه لا ییأس من روح اه الوم الکافرون.۲ 


از ویشت غدا ما پوش وین گنها گروم کافران آ رشسه ها ما برس اف شود 


عشق به خدای متعال و معاشقه با او 
یکی از دیگر معارف در مناجات اهل بیت(ع) آن است که انسان را به معاشقه با او می‌کشاند 


تا جایی که مواخذه خدای متعال را با محبت او جبران می‌کند. 

امیرمومنان در فرازی ان قصاقن کفیل به درگاه ایحا عرض ی کفلد 
الهی ان آخذتبی بجُرمی آخذتک بعفوک و |ٍن آخذتنی بذنونی آخذتک یمففرتک و ان آذخلتبی 
ار أَغلمت أهلهّا انی آحبک. " 
خدایا اگر مرا به جرمم موّاخذه کنی تو را به عضوت موّاخذه می‌کنم و اگر مرا به گناهانم 


بازخواست کنی تو را به مففرتت بازخواست می‌کنم و اگر مرا به آتش دوزخ بیری ال آتش را 


آگاه خواهم گرد که من تو را دوست می‌داشتم. 


۱ زمر: ۵۲ 
۲ . یوسف: ۸۷ 


۳ دعای کمیل 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علی‌سلام) ۵۲ 


الهی لم یکن بی حول فأنتقل به عَن مَفصییک الا فی وقت یقظتبی لمحیتیک. 

خدایا! من قدرتی ندارم که از معصیت باز گردم, مگر آنکه توبه عشق و محبت مرا بیدار کنی. 
الهی أقمنی فی آفل ولایتک مُقام من رجا الزيادة من میک ۲ 

خدایا! در کوی اهل ولایت خود در اقامتگاه آن کس که امید افزونی محبتت را دارد اقامتم ده. 


عشق» حاکم بر تمام همت‌های عاشق 
انسان عاشق فکر ذکر. کار, تلاش, عزم و اراده‌اش رسیدن به محبوب خویش است. 
روایت شده است هنگامی که ملک الموت برای قبض روح حضرت ابراهیم آمد» آن بزرگوار 
به ملک الموت فرمود: آیا دیده‌ای دوستی دوست خود را قبض روح کند؟ خدای علیم به آن 
حضرت وحی فرمود: 

قل له قل ریت خبیباً یکره لا خبیبه ان الحییب بحب لام خبیبه.۳ 

آیا دیده‌ای دوستی ملاتات دوست ۳ ر "۳ نداشته بافد؟ 
اساسا عشق حقیقی برخاسته از ایمان کامل است و اين گونه محبت متوجه نوعی عاشق عدم 
و کمبودها از کمال است. انسان عاقل هرگز عاشق عدم و کمبودها نمی‌شود. بلکه همواره 
دنبال کمال و هستی می‌گردد؛ به همین دلیل آن کس که از همه برتر است از همه کس به 
عشق ورزیدن سزاوارتر است. قرآن کریم می‌فرماید: 

تیم ایا سا ۲ 

آنان که ایمان آورثه‌اند محبت و عشق‌شان به. خداوند پیشتر و قوی‌تر است. 
چرا که افراد با ایمان مردمی اندیشمند و دانا هستند و هرگز ذات پاک او را - که منبع 


۱ ابن طاووس, علی بن موسی, اقبال الأعمال, طبع القديمة» تهران, چاپ دوم. ۱۴۰۹ ق» ج ۲ ص ۶۸۶ 
۲ مجلسی. محمد باقر بن محمد تقی. بحاو الائواو: بیروت» چاپ دوم. ۳ قج ۱ ص ۸. 


۴ . بقره: ۱۶۵ 


۳ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


تافو اس اضا ها خی اه انوا شاسه عف رمهیت ل تیه تاطر ام خر وه 
او کاری نمی‌کنند و در دریای بیکران عشق خداوندی غوطه‌ور هستند. 

مذمت عشق مجازی 

عشق‌های مجازی به غیر خدا را مذمت کرده‌اند. 

در مذمت عشق مجازی از امام صادق(ع) نقل است که فرمود دل‌هایی که از باد خدا تهعی 
می‌گردند. خداوند. محبت. غیر غود وا بة آنها می‌جشاند.. حقیقت حب و بغض و جایگاه آن 


کن قلب استخوو الازق را در قوا و جوارح آشکار می‌سازد. 


پیامبر اعظم(ص) و امامان معصوع(ع) از خدای متعال می‌خواستند تا تمام زوایای قلب‌شان را 
از محبت خود پر سازد و همه هستی آنان را از محبت خود سیراب گرداند. مقصودی جز او 
نداشته باشند و جز با او انس نگیرند. جز به آنچه رضای اوست محبت نورزند. حضرت امام 
زین العابدین(ع) در دعای ابو حمزه ثمالی عرضه می‌دارد: 

اللهم انی استلک آن تملا قلی خبا لک.۱ 

خدایا از تو می خواهم که که قلبم را از محبت خو پر سازی. 
بی‌قراری» نهایت عشق به او 
وقتی انسان عاشق می‌شود. هر لحظه در انتظار معشوق می‌ماند و حتی گاهی صبرش تمام 


می‌شود. همین مطلب در ادعیه معصومان موج می‌زند. 


و اج ... قلبی بحبک مُتیماً 


۱ دعای ابو حمزه ثمالی 
۲ طوسی, محمد پن الحسن. مصباح المتهجد و سلاح المتعبد. بیسروت» جاپ اول. ۱۱۴۳۱۱ قح ۲ ص‌ ۷۵۰ دعای 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علیم‌سلام) ۲ ۵۵ 


خدایا قلبم را خاضع و تسلیم محبت خود گردان. 
در نان العرب ات انس 

تیمه الحب اذا استولی علیه. 

مات یقاب باس فش یی فان کرفید کیی شیر قلی انا و مر اند 
از برخی کلمات اهل تحقیق بر می‌آید که «متیما» اشاره به بالاترین درجات محبت و عشة 


ات 


مقصود نهایی اهل بیت(ع) براساس حب و عشقی که به خدای متعال داشتند. او را مقصود 
مطلوب و آرزوی نهایی خود معرفی کردند. در دعای کمیل آمده است: 

با ایا امال العاوفیی.و با خبیب قرب الصاففب ۱ 

ای نهایت آرزوی عارفان... و ای محبوب قلبهای صادقان! 
و در دعای صباح امیرالمومنین(ع) آمده است: 

نت غاية مطلوبی و مُنای فی مُنقلبی و موای 

تو نهایت مطلوب و آرزویم در دنیا و آخرتی!. 
وصال محبوب عشق و حبٌ وصال به محبوب را طلب می‌کند امامان معصوم(ع) با عشق 
صادقانه به خدای متعال طالب وصال او و شهود قلبی جمال او بودند امام حسین(ع) در 
دعای عرفه می‌گوید: 

لهی ترددی فی الا ثار ُوجب بُغد المزار فاجمَغبی یک بخدَة توضلتین یک ۲ 

خدایا! تفکرم در آثار و نشانه‌های تو مایه دوری از دیدار ۳ مراب خذشتی. گمار که عرا یه قو 


رساند. 


۱ این منظور. محمد بن مکرم. لسان العرب. بیروت» چاپ سوم» ۴ج ۰۱ ص ۰۷۵ 
۲ . دعای کمیل 


۳ دعای عرفه 


۲٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


در جای دیگر از همین دعا ات است: 

منک الب الوصول الیک. 

از تو خواهم وصالت را! 
همین آمنده ی 

هی بت برشتیک خی صل [ک و نی بسک ی بل علیک: ‏ 

خدایا! به رحمتت مرا طلب نما تا بتو رسم و به فضل خود جذبم نما تا به تو روی آورم. 
درد هجران فراق محبوب. جان عاشق را می‌سوزاند. حضرت امیرالمومنین (ع) درد دوری از 
خدای متعال را در دعای کمیل چنین بیان کرده است: 

فهّنی یا لهی و سیدری و مولای و ربی صبرت علی عذابک فکیّف آصبر علی فراقک: ۲ 

ای خدای من و آقای من گو که من بر عذاب تو صبر کنم پس چگونه بر دوری و جدایی تو تاب 

آورم و صبر کنم. 
علی بن ابی طالب(ع) صاحب مقام «لو کشف الفطاء» و آگاه بر بهشت و دوزخ است. اوست 
که می‌داند جهنم و آتش سوزان آن چیست و با اين همه چنین از درد فراق می‌نالد. امامان 
معصوم(ع) ۳ مقام دعا و طلب رحمت الهی. محبت را شفیع درگاه او قرار داده‌اند. در دعای 
لور تاه امه است: 


در همین دعا امن است: 


ین آدخلتتی التار لاخبرن أهل التار بحبی لک.؟ 


۱ دعای عرفه 
۲ . دعای عرفه 
۳ دعای کمیل 


۴ . دعای ابو حمزه ثمالی 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علیلسلام) ۲ ۵۷ 


خدایا! اگر در آتشم داخل کنی, اهل آتش را از محبتم به تو آگاه خواهم ساخت. 


در دعای شعبانیه نیز ار 
ان آذخْسی النار آغلشت لها آنی یی ۱ 


تمام مشکلات به خاطر عشق 
گاهی عاشق برای معشوق خویش مجبور می‌شود که رنج‌هایی را متحمل شود. حافظ در این 
باره می‌گوید: 

تا شدم حلقه به گوش در میخانه عشق/ هر دم آید غمی از تو به مبارک یادم 

حافظ آن روز طرب نامه عشق تو نوشت/ که قلم بر سر اسباب دل خرم زد 

مشکل عشق نه در حوصله داش ماست/ حل این نکته بدین فکر خطا نتوان کرد. 
امام زین العابدین(ع) در دعای مکارم اخلاق - دعای بیستم صحیفه سجادیه - از دای 
متعال راهی آسان را برای رسیدن به محبت الهی درخواست می‌کند: 

و انهج لی الی محبتک سبیلاً سل اخمل لی بها خر انیا و الاخرة." 

بارالها! راهی آسان و آشکار به سوی محبت و دوستی خود پیش پایم بنه و با آن خیر دنیا و 


آخرت را برایم کامل فرما. 


عشق به آو» مهم‌ترین سرمایه 
عشق ات به او مهم ترین سرمایه نشج ابا به همین دلیل امام حسین(ع) در دغای عرفه 


می‌گوید: 
را کل ین خی ۱ 


زیانکار است معامله بنده‌ای که از محبت خود بهره‌مندش نکردی. 


۱ دعای شعبانیه 
۲ . دعای مکارم اخلاق. دعای بیستم صحیفه سجادیه. 


۳ دعای عرفه 


۲٩ ۸‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


ذکر محبوب از آثار صدق محبت و دوستی بی‌گمان یاد یی در پی محبوب است. امام زین 
العابدین (ع) در دعای ابوحمزه فرماید: 


و پذکرک عاش قلبی.! 


قلبم به یاد تو زنده است. 


تشدید عشق بعد از عشق 
وقتی عاشق بعد از عشق متوجه ارزش والای معشوق می‌شود. عشق او تشدید می‌گردد. 


وی موجودق ارزخستدق. از او تیست:و انشانق م‌داند که هید خوی‌های او وا لد فتاه 
فد قغاخ شعیا نف امام آمیر المومنین(ع) بعد از درخواست افزايش محبت الهی می‌فرماید: 

و الهمنی و لها بزکرک الی ذکرک." 

شیدایی و شیفتگی به یاد پی در پی و مدام تو را به من الهام نما. 
ار ذعای کمیل امده ابنتخه 

اللهم انی آتقرب الیک بذکرک." 

خدایا من با یاد تو به تو نزدیک می‌گردم. 
انس و تملق عاشق با یاد معشوق لذت می‌برد و در پیشگاه او زبان به تعلق می‌گشاید. در 
دعای عر فه آفزم که 

پاش اذاق اسیاند خلاوه ال نی پین له این ۱ 


ای کی که کپریتی. اش با کید را ند قالش حشا نیت و آنان یی کمیاخ فن بارش ایشابند: 


۱ دعای ابوحمزه ثمالی 
۲ . دعای شعبانیه 
۳ دعای کمیل 
۴ . دعای عرفه 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علی‌اسلام) ۲ ۵٩‏ 


شوق دیدار محبوب هر لحظه عاشق را به محبوبش نزدیک می‌سازد. امام(ع) در دعای 
شعبانیه از خدای متعال, قلبی طلب می‌کند که شوق به خدای متعال لحظه به لحظه ان قلب 
را به او نزدیک می‌سازد. 

هی هب لی قلباً یه منک شوقة 
غیرت محبوب 
معشوق ازلی غیور است و محبت غیر خود را در قلب عاشق برنمی‌تابد از این رو راه 
یدق میت اآقی و اخلاضی فر ان دل کنان آزهر هه غیر اوتته 
امامان معصوم(ع) از خدای متعال کمال انقطاع به سوی او را می‌طلبیدند در دعای شعبانیه 
اه انسگا: 

هب لی کمال الانقطاع ایک " 
همین کمال انقطاع و قطع هر گونه دلدادگی به غیر اوست که قلب را نورانی و مهیای نظر به 
حق و کنار افکندن حجابهای نورانی می‌کند تا شایسته تعلق به عز قدس الهی گردد. 
حافظ کر این باره گوید: 

من همان دم که وضو ساختم از چشمه عشق 

چار تکبیر زدم یکسره بر هر چه که هست 
در جایی دیگر گوید: 


با مدعی مگویید اسرار عشق و مستی 


تأ بی‌خبر بمیرد در درد خودپرستی 


۱ دعای شعبانیه 


۲ . همان 


٩ ۰‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


سر توحید دعا حاجت‌خواهی در پیشگاه الهی یعنی خدای متعال را موثر حقیقی دانستن و 
نیازها را از او طلبیدن بدین سان دعا توحید را در جان دعاکننده زنده می‌کند 2 
می بخشد. گذشته از نفس قعا اتجه در مضامین دعاهای حضرات معصومان(ع) به چشم 
می‌خورد. سر توحید است. آنان براثر غلبه و نخیت ین روح و جانشان وجود و همه کمالات 
وجودی را از خدای متعال می‌بینند و از او طلب می‌کنند از اين گذر رسیدن به مراتب بالای 
توحید و قرب به خدا می‌خواهند. حضرت امام حسین(ع) در دعای عرفه در این مقام 
می‌فرماید: 

آنت ای آشرقت الانوار فی قلوب رانک حتی عرفوک و وحدوک آنت الزی لت الأغیار عن 

قلوب أَحَانک حتی لم یحو سواک.! 

شدایا موی که اقراریت. را به قلهای درسعانت تاباددی کا تر را تاکن و بکانه داستند تریی که 

دیگران را از قلب دوستدارانت بیرون راندی تا غیر تو را دوست ندارند. 
اسرار طلب و عبودیت در دعا طلب صادقانه و بندگی و مجاهدت در مقام طلب گواه صدق 
در عشق و محبت است. محبت بدون مجاهدت و بندگی غیر صادقانه است و ادعایی بیش 
سای عامجا جع رم 

قل ان کنتم تون له قاتبفونی یک ال" 

بگو اگر خدا را دوست می‌دارید از من پیروی کنید تا او نیز شما را دوست بدارد. 


قرآن کریم پیامبر اکرم(ص) را اسوه طلب و مجاهدت عبودی معرفی می‌کند. 


لد کان لکم فی رسول اه آسنوة حَسنة لمن کان برجوا له و وم خر و ذکر له کییر ۲ 


۱ دعای عرفه 
۲ ال انم ۳۹ 


۳ احزاپ: ۲۱ 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علی‌اسلام) 06 ۶۱ 


برای شما اگر به خدا و روز قیامت امید می‌دارید و خدا را فراوان یاد می‌کنید شخص رسول 
له مقتدای بسندیده‌ای است. 
همه حیات پیامبر اعظم(ص) و امام معصوم(ع) طلب و بندگی بوده است. قرآن در معرفی 
طلب و بندگی پیامبر (ص) چنین می‌فرماید: 
قل اٍن و کی و مَیّای و مماتی له زب العالمین.۱ 


بگو نماز و تمام عبادات من و زندگی و مرگ من همه برای خداوند پروردگار جهانیان است. 


نتیجه گیری 
محبت و دوست داشتن, به معنای میل و کشش انسان وارسته به زیبایی و جمال محبوب 


است که از مختصات روحی آدم‌های رشدیافته شمرده می‌شود. امروزه که عده زیادی از 
مردم گرفتار ناراحتی‌های روحی و روانی هستند و آمار جرم و جنایت در دنیا بیداد می‌کند 
بیش از هر زمان نیاز به دعا و نیايش احساس می‌شود. مغز ادعیه توجه به عشق باری تعالی 
ایتک 

خدایا به سویت گريخته‌ام. 

وقتی انسان عاش شق او باشد. طبعا انتظار لطف او را دارد؛ جراکه خودش نیز در حق او لطف 
قازکن. انشا لطف, لطف می‌آورد. 

تک ازفیگر معارف ور ساعات اهل یت ۳ آن اس که امبان راید معافقه با تکاله 


تا جایی که مواخذه خدای متعال را با محبت او جبران می‌کند. 


سا 2 عاشق؛ فک ذکر, کار تلاش» عرم و اراده‌اش رسیدن به محبوب خویش نت 


اه انعام: ۱۶۲ 


۱2 دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


عقی .ها مجازی به غیر خدا را مذمت کرده‌اند. به همین دلیل فرمودند دل‌هایی که شا 
خدا تهی می‌گردند خداوند محبت غیر خود را به انها می‌چشاند. 

می‌شود. همین مطلب در ادعیه معصومان فوج می‌زند. 

گاهی عاشق برای معشوق خویش مجبور می‌شود که رنج‌هایی را متحمل شود. از این رو 
اهل بیت(ع) از خداوند خواسته‌اند تا راه رسیدن به او سهل‌تر شود. 

وقتی عاشق بعد از عشق متوجه ارزش والای معشوق می‌شود. عشق او تشدید می‌گردد. 


نقش عنصر عشق در ادعیه ائمه معصوم(علیم‌سلام) 0 ۶۳ 


فهرست منابع 
۱سقران کریم 


این بانویه محند ین علی: عثل الفرانعء قب اب اول: ۱۳۸۵فن: 
۳- ابن طاووس, علی بن موسی, قبال الأعمال, طبع القديمة, تهران, چاپ دوم ۱۴۰۹ ق. 
۴- ابن منظور. محمد بن مکرم. لسان العرب. بیروت. چاپ سوم ۱۴۱۴ق. 

۵- حسن زاده آملی. حسن, نور علی نور. 

۶- دعای ابو حمزه ثمالی 

۷- دعای شعبانیه 

ارجوعای هرق 

مان هرق 

ان کی 

- دعای مکارم اخلاق, دعای بیستم صحیفه سجادیه. 

۲- طوسی, محمد بن الحسن, مصیاح المتهجّد و سلام المتعیّده بیروت» چاپ اول. ۱۳۱۱ 
۳- کلینی. محمد بن یعقوب. الکافی. طبع الاسلامية» تهران. چاپ چهارم. ۱۳۰۷ ق. 

۴- مجلسی, محمد باقر پن محمد تقی, بحار الأنوار, بیروت» چاپ دوم. ۱۴۰۳ ق. 


اصلی به خط محمد گل‌اندام» تهران, موسسه چاپ و انتشارات وزارت امور خارجه. ۱۳۷۳. 


دوفصل‌نامه صعود. شماره پیایی ۲ بهار ۱۳۰۳ 


دوفصل‌نامه صعود 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر امه معصوم (علیهم السلام) 
نویسنده: علی محسنی بندپی" 
چکیده 
پیامبر اعظم(ص) چهارده سده پیش درباره ارزش ایرانیان به نیکی یاد کردند و آنان را مردمانی 
خداشناس, دلیر و استوار بر پیمان و برخوردار از هوش و شایستگی خدادادی معرفی نمودند. 
همچنین ائمه اطهار(ع) به شیوه‌های مختلف از ایرانیان تمجید کردند که اجمال آن چنین است: 
ایرانیان بزرگترین سهم را در اسلام دارند. ایرانیان دارای ایمان سطح بالا هستند. ایرانیان بسیار در 
بین,دانکن: هستن: ابر انیا ن: فرزندان محظزرت: سای نبی(ع) هفسفد, یخی از آیساتی کته ذرشیان 
اقا کا رل هه اک ها کت اوه آ یل ان‌ سره مر انا ۵ شور فا ان کر 
سوره انعام و آیه ۱۳۳ از سورة نساء. حضرت سلمان ایرانی‌تبار از جایگاه بسیار بالایی در نزد نبی 
اعظم(ص) برخوردار بود به طوری که درباره ایشان فرمود: سلمان از ما اهل بیت است. زنی 
اصفهانی نیز به نام ام الفارسیه قبل از سلمان فارسی به حضور پیامبر(ص) رفته و مسلمان شده بود. 
درباره فضایل مردم قم و خراسان نیز روایاتی رسیده است از جمله اين که مردم خراسان بزرگان ما 
و مردم قم یاران ما و مردم کوفه حامیان استوار ما هستند. 
کلیدوا ژگان 


ایرانیان» قم, ایمان علم» سلمان 


۱. طلبه پایه هفتم مدرسه علمیه امام صادق(علیه السلام) کوتنا 


٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


مقدمه 

از آن هنگام که حضرت محمّد(ص) رسالت یافت تا خفتگان وادی ظلمت را از خواب 
سنگین جهالت بیدار سازد و دیدگان‌شان را به نور حقیقت, روشن گرداند. تا آن زمان که 
آوازه آیین راستین و نام دلنشین آن حضرت شرق و غرب عالم را فرا گرفت و پایه‌های 
تمدنی بوک عالم گیر, بنیان نهاده شد. افراد. گروه‌ها؛ قبایل و اقوام بسیاری تلاش نمودند 
وبا ازشان‌گلذشتکین و ایثار بی‌دریغ خود. از نهال نوپایی که پیامبر(ص) نشانده بود. پاسداری 
کردند. اسامی چنین مردمانی که چه در صدر اسلام. با جان و مال خود و چه در قرن‌ها پس 
از ظهور اسلام, با علم و دانش خود باعث رشد و بالندگی اسلام و تمدّن اسلامی شدند. در 
تاریخ کم نیست. به‌ویژه با توجه به نقشی که ایرانیان در تمدن اسلامی ایفا کرده‌اند و دارند 
ایفا می‌کنند آیا آیات و روایتی به تمجید از اين قوم اشاه کرده‌اند يا نه؟ به دیگر معناء آیا در 
قرآن کریم و اهل بیت(ع) دقیقا تعبیراتی نه به طور عام, بلکه به طور خاص درباره ایرانیان 
دارند يا نه؟ نویسنده در این تحقیق در پی پاسخ بدین سوّال است. 

ضرورت تحقیق 

ضرورت تحقیق از آن روست که اگر ما ایرانیان به برخی از رازها و ریزه‌کاری‌های قرآن و 
سخنان ارزنده و آموزنده پیامبر اعظم(ص) درباره ارزش ایرانیان پی ببریم» آن گاه می‌توان به 
ایرانی و اسلامی بودن خود ببالیم و با امید بیشتر در مسیر تمدن‌سازی خویش در دوره 
جدید بپردازيم. 

پيشینه تحقیق شامل مقالات و پایان‌نامه‌ها عبارت‌اند از: 

یک. مقاله «نقش ایرانیان در شکوفایی تمدن اسلامی». مجله چشم‌انداز ارتباطات فرهنگی, 


مرتضی شیرودی دیماه ۱۳۸۳ از ص ۳۴ تا ۴۷. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۶۷ 


نو پسنده معتقد است که ایرانیان به زور شمشیر مسلمان نشد ند بلکد جون أیسین اسلام را 
موافق با روحیات خود یافتند به رضا و رغبت آیین حنیف را قبول کردند. اسلام پیش از آن 


دو. مقاله «ایرانیان یمن و دین اسلام از ظهور تا دوران خلافت ابوبکر» زینب تاجداری, 


نویسنده بحث را از ابتدای ورود و استقرار ایرانیان یمن آغار کرد و سپس به ماجرای 
خسروپرویز و برخورد او با نامه پیامبر(ص) و ماجرای باذان پرداخت. به نظر وی, برخورد 
شاه ایران خسروپرویز و ایرانیان یمن با اسلام متفاوت بود. شاه ایران در برابر دعوت نبی 
مکرم اسلام(ص) به پذیرش اسلام. عناد و کینه توزی نشان داد. از سوی دیگر, برخورد 
ایرانیان یمن با اسلام منطقی بود. در پی درخواست خسرو پرویز از حاکم ایرانی یمن باذان 
مبنی بر دستگیری پیامبر(ص), زمینه آشنایی ایرانیان ساکن یمن با اسلام فراهم شد و 
پذیرش اسلام در دل و جان آنان چنان نفوذ کرد. که آنها را در صف مقدم مقابله با ارتداد 
قبایل عرب ساکن یمن جای داد و در اين راه با بذل خون و جان خود برگ زاریی وا کار 
تاریخ دفاع از اسلام برای ایرانیان رقم زدند. 

سه. پایان‌نامه کارشناسی ارشد با موضوع: «جایگاه ایران و ایرانیان از منظر قرآن و حدیث» 
نویسنده: یوسف پادیاده سال دفاع: ۱۳۹۷ دانشگاه پیام نور استان فارس, مرکز پیام نور 
فتتا 

نویسنده می‌نگارد: ایرانیان از نسل‌های گذشته مردمی متمدن, بافرهنگ, باگذشت و فداکار 
بوده‌اند. در واقع کتب تاریخی که حتی مورخان غربی درباره ایران نوشته‌اند اقرارنامه‌ای ثبت 
شده ابست که از اج کریتی دارند تویستنه ابات,ورووایاتی وا که درباره یرام 


و ایرانیان است از جمله درباره سلمان فارسی. ذوالقرنین و... را پررسی کرد. به نظر ایشان؛ 


٩ ۸‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


دیدگاه قرآن و پیامبر(ص) و اهل بیت(ع) درباره ایران و ایرانیان بسیار مثبت است و ایران 
همواره نقطه امیدی بوده تا در اعتلای اسلام به‌ویژه در زمان ظهور امام عصر(عج) نقش 


به‌سزایی را ایفا نماید. 
بز رکترین سهم در اسلام متعلق به ایرانیان 
تانق و کر نم سهم را در اسلام دارند. در این باره پیامبر خدا(صلی ال علیه و آله) فرمود: 
اعظمٌالتاس تصیبا فی الاسلام آهل فارس. 
بزرگترین سهم را در اسلام, مردم ایران دارند. 
پیامبر خدا(صلی ال علیه و آله) در جای دیگری فرمود: 
عمجم بالاسلام هل فارس 
تخر ی وا غیر عرب به واسطه اسلام, مردم ایرانند. 
کنز العمال به نقل از اين عمر از پیامبر خدا(صلی له علیه و آله) فرمود: 
ریت غنما کثيرة سودا دخلت فیها غنم کثيرة بیض , قالوا: فما أوَهُ یا رسول النّْه؟ قال: 
لعجم پشرگونکم فی دینکم و آنسایکم . لو کان الایمان ملقا ار لا رجال من العجم . و 
آسذهم به الفارس و فی خبر: رآیتبی آنزع من بتر و علبها من ینزو علبها مصزی, شم وَرَدت 
ی ضأن کتيرة ‏ فأولتهمالعاجم یدخلون فی الاسلام." 
خواب دیدم که یک رمه گوسفند سفید وارد یک رمه گوسفند سیاه شد. عرض کردند: این را 


چه تعبیر می‌کنید یا رسول ۳1 ی ی ی و و 


۱ متقی هندی. کنزل العمال. حدیت ۳۴۱۲۶. 
۲ . محمدی ری‌شهری, میزان الحکمه. ج .٩‏ ص ۱۵۷. 
۳ متقی هندی. کنزل العمال. حدیث ۳۴۱۳۵. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۶۹ 


اگر ایمان به ثریا آویزان باشد. مردانی از عجم به آن دست یابند و خوشبخت‌ترین آنهابه 
لحاظ ایمان ایرانیان هستند در خبری آمده است: خواب دیدم که از چاهی آب می‌کشم و 
یک نفر از روی آن می جهد و کنار آن شماری 1 قرار دارد. سپس تعداد زیادی میش نژد من 


آمدند و من آنها را به عجمها تعبیر کردم که به اسلام در می‌آیند. 


ایمان بالای ایرانیان 
لو کان الایمان معلقا پاش لا تتاله ارب کناله رجال من قارز تا 
اگر ایمان به ثریّا آویزان باشد, که عربها به آن دست نيابند. مردانی از ایران به آن دست خواهند 
یافت. 
مجمع البیان می‌نویسد: 
وی أَن النبی(سلی اه علیه و آله) سثل عن هذه الاية «یا ها الذین آمنوا من یرد مسنکم عن 
دینه فسّوف ال بقوم ‏ يحبهُم و یحیّونه» فضرب بیده علی عاتق ۲ 
دوه لو کان الدّین معلقا بالتریا لتناولُ رجال من آبنام فارس:۲ 
روایت شده که پیامیر خدا(صلی ال علیه و آله) در پاسخ به سوّال از ایه «ای کسانی که ایمان 
اورهذایتا هر کسن از شها از دین حون بر گرد بزودی خدا مردمی زاف آورد کته انیت را 
دوست می دارد و نان نیز او را دوست می‌دارند». در حالی که به شانه سلمان می‌زد فرمود: 
[انان] این مرد و هموطنان اویند. اگر دین به ثریا آويخته باشد, مردانی از ایرانیان به آن 


۱ محمدی ری‌شهری, میزان الحکمه, ج ٩‏ ص ۸۱ 
۲ . مائده: ۵۴ 


۳ طبرسی, مجمع البیان فی تفسیر القرآن, انتشارات ناصر خسرو, تهران, ۱۳۷۲ ج ۲ ص ۳۲۱. 


٩ ۰‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


تفسیر الدرّ المنثور به نقل از آبوهریره می‌نویسد: 
کنا جلوسا عند النبی(صلی اه علیه و آله) حین آنزلت سورة المع فتلاها «فلمّا بل و آخرین منهم 
ما یلحقوا بهم» قال له رجل: یا رسول اللّه من هوّلاء الذین لم یَلحَقوا بنا؟ فوَضع یه علی رأس 
سلمان الفارسی" و قال: و الذی نفبی بیّدم لو کان الایمان بالثرا ال رجال من هژلام, 
سوانه وا خلاوت کرو هون ند ید جوز از انشان کد ور ند آنها تپوستها ند رین فردی 


عرض کرد: اینان که هنوز به ما نپیوسته‌اند چه کسانی هستند؟ حضرت دستش راروی سر سلمان 


نهاد و فرمود: سوگند به آن که جانم در دست اوست اگر ایمان در ثریّا باشد. مردانی از اینان به 


ان پرسند. 
مخ الق مدیزووزی تسرل قلارمان ای الم آیه ی اکر زو بر نان دا سای قما 
را به مردمی غیر از شما خواهد داد که مانند شما نخواهند بود» را تلاوت کرد. گفتند: اینهایی 
که جای ما را خواهند گرفت کیانید؟ 

فضرب رسول اه (صلی له علیه و آله) علی منکب سلمان ثم قال: هذا و قوم. 

حضرت دست بر شانه‌های سلمان زد و فرمود: این مرد و قومش. 
مجمع البیان می‌نویسد: 
فی قوله تعالی: «ان یشاً ذهبکم» ای یعنی لن یش ال پهلککم «آنْها الناس» و یفنکم ی 
فیه محذوف؛ آی ان یْشاً آن ذهیکم پذهبکم ها الناس «و یت بآخرین» آی بقوم آخرین 
غیرکم نصرون یه و وازرونة و یروی آنه لا ترلت هه الاية ضرب النبی ده علی ظهر 
سلمان و قال: هم قومٌ هذا؛ یّعنی عجم الفرس." 
۱ جمعه: ۳ 


۲ آن شا پذهبکم یا لاس و یات بآخرین و کان ال علی ذلک قدیرا(نساء: ۱۳۳) 


۳ طبرسی, مجمع البیان فی تفسیر القرآن, انتشارات ناصر خسروء تهران, ۱۳۷۲ ش, ج ۳. ص ۱۸۷. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر ائمه معصوم (عللهم السلام) ۳ ۷ 


کویا رم | یه «اگر بخواهد, شما را می‌برد»: یعنی اگر خدا بخواهد «ای مردم» شما را هلاک 
می‌کند و نابودتان می‌گرداند. به قولی: در این ایه کلمه ای محذوف در تقدیر است. یعنی اگر 
یاری و مدد می‌رسانند. روایت شده است که وقتی این ۳۷ نازل شد. پیامبر دستش را به 
پشت سلمان زد و فرمود: آنان هموطنان این مرد هستند. یعنی ایرانیان. 
تفسیر الْقمی: امام صادق(علیه السلام) به یعقوب بن قیس فرمود: 
«و ان تتولوا یستبرل قوما غیرکم ثم لا یکونوا آتالکم»" عنی آبناء الموالی المعتقین. 
ای پسر قیس! «اگر روی برتابید [خدا آجای شما را به مردمی غیر از شما خواهد داد که مانند 
شما نخواهند بود» مقصود آن حضرت فرزندان موالی آزاد شده هستند. 
امام صادق(علیه السلام) فرمود: 
«ن تتولوا» یا معشر القرب «یستبرل قوما غیرکم»عنی الموالی قد و له آبدل بهم خیرا منهم: 
الموالی.:؟ 
ای کرو تاکز شا روش ی تاییل خداوند مردم دیگری را جایگزین شما خواهد کرد. یعنی 
موالن وا دا مین کید گه مر قماتی هر از آناق را تحانگ نم اشان که ای فوالی با 
امام صادق(علیه السلام) درباره ۳ «و ۳ آن را بر برخی از غیر عرب‌زبانان نازل می‌کردیم و 
پیأمبر 1 را برایشان می‌خواند. به آن ایفان نمی آوردند» فرمود: 
و آنزل لقرآن علی العجّم ما منت به ارب و قد نزل علی العرب فأمنت به العجم فهذه فضيلة 
العجَم.! 
۷ فد ۳۸ 


۲ قمی, علی بن ابراهیم. تفسیر القمی. قم. چاپ سوم ۴ج ۲ ص ۲۰٩‏ 


۳ محمد: ۳۸ 


۴. بحرانی, سید هاشم. البرهان فی تفسیر القرآن, بنیاد بشت. تهران, ۱۴۱۶ق» ج ۵ ص ۷۴. 


۱2 دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


اگر قرآن بر غیر عریها نازل می‌شد. غربها به آن ایمان نمی‌آوردند. دز حالی که بر غریها تازل شسد 


و عجم‌ها بلد آن آنمان آورذئة و این فضیلتی است برای عجم‌ها. 
ایرانیان و طلب دانش 
پیامبر خدا(صلی اه علیه و آله) درباره دانش‌طلبی ایرانیان فرمودند: 

لو کان لعلم بل لا رال مين فارس: ۲ 

اگر دانش در ثریا باشد. بی‌گمان مردانی از ایران به آن دست یابند. 
ابرانیان» فرزندان اسحاق 
پیامبر خدا(صلی الّه علیه و آله) فرمود: 

فارس غصبتنا آهل البیت؛ لا بسماعیل عم ولد 4سحاق و (سحاق عم ول |سماعیل.۲ 

ایرانبان فرشارش ما هزیر کداسساعیل عمرق فرفندان اسحاق است و اسعاق غموی 

فرزندان اسماعیل. 
پیامبر خدا(صلی اه علیه و آله) هنگامی که در حضور ایشان از عجمها سخن به میان آمد 
فرمود : 

ی ری ی اضف ۱ 


اطمینان من به آنها يا برخی از آنان, بیشتر از اطمینانم به شما یا برخی از شماست. 


۱ تفسیر قمی» ج ۲. ص ۱۲۴. 
۲ . متقی هندی. کنزل العمال حدیث ۳۴۱۳۱. 
۳ متقی هندی. کنزل العمال. حدیث ۳۵۱۲۴. 


۴ . محمدی ری‌شهری, میزان الحکمه. ج 5 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (علله السلام) ۳ ۷۳ 


ایرانبان در قرآن 

با اين که قرآن, بیشتر مباحث کلی را بیان می‌کند و کمتر به مسائل فرعی پرداخته. بسیار 
جالب است که در آیات متعددی(با توجه به شأن نزول‌ها و روایات تفسیری موجود) و با 
تعبیرات گوناگون. درباره ارزش و شاین کین ایرانیان. سخن به میان آورده است که بیانگر 
توجه خاص قرآن, به اسلام ایرانیان است. روایات بسیاری از پیامبر اسلام(ص) نیز موجود 
است که مه تایید بر اين گونه تفاسیر زده است و هر گونه شک و شبهه‌ای را نسبت به آنها 


از بین برده است که در ادامه, به برخی از مهم ترین آنها اشاره می‌کنیم: 


در آیه سوم از سورة جمعه می‌خوانيم: «پیامبر(ص) نیز رسول, بر گروه دیکرق از امیین 


یا ی صقر کات او هوک کی آفمان تن تاو ریا فرار کی کب مردانیم از این 


گروه(ایرانیان) به آن دست می‌یابند».! 


در ۳ ۳۸ از سورة محمّد(ص) می‌خوأنیم: «ای متلضا ناه ۳ به نعمت اسلام ارج ننهید و 
از آن روی گردان شوید. خداوند. اين مأموریت(پاسداری از اسلام) را به گروهی دیگر 


اک رای فیط و اه یقن قیل ام هل کرجهاند که سس از تول این این نی 


کسانی هستند؟». 


شانه) او زد و فرمود: «منظورخداوند. این مرد و قوم اوتتگ و کنیل ان که جانم در اختیار 


۱ تفاسیر مجمع البیان, المیزان, ار لمنتور, الکشاف قرطبی, مراغی و فی ظلال القرآن, ذیل آیه مذکور. 


۴ ۲ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


اوسگه اک یمان به تارف قرب فنسقه باشکه روش از مسردان ارس ان وا بتک 
می‌آورند».۱ 

دز ای ۵۴ از نتوزه ماقده امده است؛ «ای کسانی که ایمان اوزده‌ایدا هر کس از شما از انیخ 
خود بازگردد(به خدا زیانی نمی‌رساند) خداوند. در آینده. جمعیتی را می‌آورد که دارای این 
ویژگی‌ها هستند: 


یک. خدا ابا وا دوست تقارقه 


و آنها(نی) خدا را دوست ارت 


۰ سه. در برابر مومنان, متواضع و در برابر کافران. سخت و نیرومندند. 


چهار. در راه خدا جهاد می‌کنند و از سرزنش ملامتگران, هراسی ندارند. 

روایت شده است که شخصی درباره این ایه و مصداق انء از پیامبر(ض) پرسید. پیامبر(ص) 
دست بر شانه(یا گردن) سلمان کات و فرمود: «منظور از این اید. اف شخص و قوم او 
هستند». آن کای قرو ده ظا کر کی فز ساره ترا باشد وگو اساسا فراز گیمز۵: مردانسی, از 
فارس. آن را به دست خواهند اونف1 

در آیه ۸٩‏ سورة انعام می‌خوانیم: «اگر این قوم نسبت به آن(هدایت الهی) کفر ورزند. کسانی 
را نگاهبان آن ساخته‌ايم کف تیب 2 ۳ کافر نیستند.» 


مفسُران بزرگی در تفاسیر خود ثقل کرده اند که منظور از این جمعیت(نگهبان دین), ایرانیان 


هستند. 


در روایت آمده است: جمعی از ایرانیان به قصد انجام دادن مراسم حجء به حجاز رفتند. در 


مدینه, به حضور امام باقر(ع) رسیدند و پرسش‌هایی از مسائل مهم دینی نمودند و امام 


۱ ثقفی, الغارات» ج۱.ص ۷۰؛ یعقوبی. تاریخ یعقوبی, ج ۰۲ ص ۱۸۳؛ مجلسی. بحارالنواره ج ۰۴۱ ص ۱۳۷. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (علله السلام) ۳ ۷۵ 


باقر(ع) پاسخ آنها را داد. یکی از سوالات آنها این بود: شنیده‌ايم که سلمان, تمایل پیدا کرده 
بودکه با دختر عمر, خواهر حفصه. ازدواج کند و از او خواستگاری کرد. لطفاً چگونگی آن 


را پرای ما بیان فرمایید. 


امام باقر(ع) فرمود: عمر[که مایل به دادن دخترش به مردی غیر عرب نبود], از خواستگاری 
ناراحت شد و جریان را به رسول خدا(ص) عرض کرد و گله نمود. رسول خدا(ص) به عمر 
فرمود: «وای بر توا ایا خرسند نیستی که سلمان, به تو مشتاق شود و تو به او نزدیک 
گردی؟ سلمانی که بهشت. مشتاق دیدار اوست. و خداوند درباره سلمان و شما جمعیت 
قریش, این ایه را نازل کرد(آن گاه ایه ۸٩‏ از سوره انعام را خواند). عمر گفت: «ای رسول 
خدا! منظور از گروه نگهبان دین(در آیه مذکور) کیست؟». پیامبر(ص) فرمود: «سوگند به 
خدا! این گروه نگهبان سلمان و قوم او هستند». سپس فرمود: «سوگند به خدا این آیه نیز 
در شأن سلمان و قوم او نازل شده است». در پایان فرمود: «ای گروه قریش! شما مردم 
فارس(ایرانیان) را با شمشیر(در فتح ایران) می‌زنيد. تا به سوی اسلام بيایند. سوگند به خداء 
روزی خواهد آمد که آنها شما را برای کشاندنتان به سوی اسلام. با شمشیر می‌زنند». حذیفه 
بن یمان که در 1 جابود. گفت: «گوارا باد برای سلمان و ایرانیانی که راه ایمان و تقوا را 
می‌پیمایند». رسول خدا(ص) فرمود: «اگر اسلام در لا به لای زمین گم شود. ایرانیان آن را 
می‌يابند. و اگر اسلام در آسمان قرار گیرد. جز مردم ایران, کسی به آن دست نمی‌یابد.» عمر 


با شمیدن ایغ فان عمکیم تلو بر کاست و رفیت!۱ 


در آیه ۱۳۳ از سورة نساء نیز آمده است: «ای مردم! اگر خدا بخواهد. شما را از میان 


می‌برد و افراد دیگری را(به جای شما) فت افو 


۱ محمد: ۳۸ 


۲ خلی» تقضر بوخ الیبان ج ٩‏ صن 4۹۰ الفزطبی: تسیر الترطیی بصع 


٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


زوا بت امه اس که کاس گر ام اند تا رل ی یاس (ضی فست ودرا رشق 


سلمان» زد و فرمود: «آن افراد. از قوم این شخص(سلمان) هستند؛ یعنی مردم غیر عرب از 


۱ ۱ 
فارس» 


ایرانیان در سخنان پیامبر اعظم(ص) 
علاوه بر سخنانی که از پیامبر(ص) در تفسیر آیات قرآن درباره ایرانیان فرمودند. سخنان 
دیگری نیز از ایشان روایت شده است که به طور خاص, در مورد ایرانیان و مقام و ارزش 
والاق انهاست که بعضی از این سختان غبارت‌اند از؛ 
بشارت:یاذ یر هنما ای فزژندان فروخ) اگر ایمان بهستارة تزیا پسته باهند؛ غرب به آخ تسی‌رسد؛ 
ولی عجم. آن را در اختیار خود خواهد گرفت»." 
در تعبیری دیگر در روایت ابوهریره آمده است که پیامیر(ص) فرمود: « ای عجم‌هاا 
نزدیک(قرآن و اسلام) گردید که عرب‌ها از آن, روی گردانده‌اند. و همانا اگر ایمان به عرش 


لته باکت ی مان شا کسانی هد که اورا هکس اور 
پیامبر(ص) فرمود: «خداوند. در باق ین دارای دو بررگزیده ای 
برگزیده او در میان عرب. در قريش است؛ 


نیکی او در میان عجم(غیر عرب) در جمعیت ایرانی است».٩‏ 


۱ قرطبی, تفسیر القرطبی, ج ٩‏ ص ۶۱ 

۲ مطلسی: بحارالٌنوار ج ۶۷ ص ۰۱۷۴ 

۳ طبق گفته اين اثیر در کتاب التهایه, فروخ(فرخ) از فرزندان حضرت ابراهیم بود که دارای نسل فراوان شد و غیبر 
عرب از نسل او به وجود آمدند.(این اثیره النهایه. ج ۲ ص‌۴۲۵) 

۴ . ابونعیم. تاریخ اصبهان, ج ۱ ص ۵-۴ 


۵. زمخشری, ربیع الأبرار, به نقل نفس الرحمن فی فضائل سلمان. ص ۳۱. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۷۷ 


منظور از این سخن. این نیست که نژاد. موجب برتری است؛ بلکه منظور, خبر دادن از نبوغ 
و استعداد و زمینه‌هایی است که در نزاد قریش و ایرانیان وجود دارد.! 

دز قارسنامه این البلخی امده است: «از بیغمیر برسیدند که جرا همه قرون جون غاد و نمود 
پعافک آشتان ,فلا شنت و سک رسای تحراوا کفشیی یا ان ای برس وتا 
پیغمبر فرمود: «از بهر آنکه آبادانی کردند در جهان و داد گستردند میان بندگان خدای عز و 
جل» ۲ 


نیز نقل شده است که رسول خدا(ص) فرمود: «نام ایرانیان را به زشتی یاد نکنید؛ فا انا از 
یاران ما هستند و از ما حمایت نزن گنل 


همچنین نقل شده است که پیامبر(ص) گاهی به فارسی نیز سخن می‌گفت و حتی در برهان 
قاطع در شرح کلمه «دری» آمده ات که «عفی کوش دریبریان اهل قشعت اسعت کته 
سول (صن) فرمودانله زبان اهل پیت غریی .یا فزی, است ۲:6 

این شیوه رفتار پیامبر نیز نشانه اشتیاق او به جلب عواطف فارسی‌زبانان است. در حالی که 
بعضی بر اثر تعصّب عربیت. سخن گفتن به فارسی را دور از وقار می‌دانستند. 

از جمله روایاتی که در مورد فارسی صحبت کردن پیامبر(ص) در دست است. این روایت 
است که: وقتی سلمان بر پیامب وارد شد. پیامبر فرمود: «درسته و ساوته» یعنی «اهلاً و 


مرحبا» و صحیح این دو کلمه: «درستید و شادید» است؛ یعنی «سالم و خوش باشی»! ۶ 


۱ رک: ابطحیء سید تورالدین, ایرانیان در قرآن و روایات؛ نشر بهآفرین, ۱۳۸۳ ص ۶۵. 

۲ . ابن البلخی, فارسنامه. چاپ دارالفنون کمبریج. ص ۵. 

۳ بخاری, صحیح البخاری و مسلم, صحیح مسلم و ترمذی, صحیح الترمذی, به تقل از: ابن اثیره جامع الاصول فی 
احادیث الرسول, دارالفکر» بیروت» ۱۴۲۰ق» ج ۱۰, ص ۱۴۹. 

۴ ابن خلف تبریزی, محمدحسین, برهان قاطع. تصحیح: محمد معین. تهران, امیرکبیر ۰۱۳۵۷ ص ۸۴۷. 


۵ قلقشندی, احمد بن علی, صبح العشی, ج ۱. ص ۱۶۶. 


٩ ۷۸‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


کنز العمّال: پیامبر خدا(صلی الّه علیه و آله) خندید و فرمود: 
لا تسألونی ممٌ ضحکت؟ ریت ناسا من ام ُساقون [لی اجه فی السلاسل کرها . قیل: یا 
رسول له »من هم ؟ قال: وم من المجم یسبیهم لمْجاهدون فد خوتهم الاسلام. 
نمی‌پرسید که از چه خندیدم؟ مردمی از امّت خود را دیدم که در زنجیر با زور به سوی بهشت 
کشانده می‌شوند. عرض شد: ای رسول خدا! آنان کیستند؟ فرمود: مردمانی از عجم که مجاهدان 
آنها را اسیر می‌کنند و به اسلام‌شان در می‌آورند. 
سلمان» نماد ابر انبان مسلمان 
سلمان» نخستین مرد ایرانی است که به اسلام گروید و در همان آغاز در مدینه, به محضر 
پیامبر(ص) رسیده است. او بر اثر پیمودن راه تقوا و کمالات. به مرحله ای رسید که 
پیامبر(ص) و امامان(ع) با تعبیرات بسیار بلند. از او تجلیل کردند و این تجلیل از سلمان 
پاک و لایق که به صورت سمبلی از ایرانیان معرفی شده بود. نقفش به بشتر یی در کر انقن 
ایرانیان به اسلام داشت.! 


نام اصلی سلمان روزبه یا ماهویه یا بهبود يا بهروز و یا مابه بوده است که پیامبر(ص)» پس 
از اسلام آوردن او, نامش را تغییر داد و نام زیبای «سلمان» را برای او برگزید. سلمان, 
گاهی خود به این موضوع افتخار ین کر و می گفت: «من برده بودم و سل خدا(ص) مرا 


آزاد اگواد و نام مرا سلمان نهاد». ۲ 


۱ رک: ابطحیء سید نورالدین؛ ایرانیان در قرآن و روایات: ص ۶۵, 
۲ . علیاری تبریزی, ملا علی, بهجه الا مال فی شرح زبده المقال تهران. ۲ص ج۴. ص ۴۶۷؛ مدنی» سید علی 


عایخ الترسنات ار قخداقی اطقاگ الفیعه, موسنه القاب روخن ۲۰۳ 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۷۹ 


او ان موالی ( اند ان پیامیر اب مار من ام که سیامیر(ضی) او را از ضاخیفی ع کته ی 
نفر بهودی بود - در برابر کاشتن سیصد نخل خرما و چهل وقیه طلا(هر وقیه, معادل چهل 


درهم), خریداری و آزاد کر 


پیامبر(ص) درباره سلمان می فر مود: 


«من پیشگام همه فرزندان آدم هستم و سلمان» پیشگام پارسیان است.»۲ 


در جایی دیگر فرمودند: 


خداوند. به من فرمان داد که چهار نفر را دوست بدارم, و به من خبر داد که او نیز آنها را دوست 


دارد. و آنها عبارت‌اند از: علی. سلمان؛ ابوذر و مقداد.۳ 


همچنین فرمود: 


شضام ادسن شراک که ان فا کق یی چا گرفه اس کی که او زار اند 


به من آفاز رسانده است ؟ 


در ماجرای معروف جنگ خندق که در سال پنجم هجرت رخ داد. طبق پيشنهاد سلمان, قرار 


شد در برایر دشمن. خندق(کانال بزرگی به عنوان محافظ شهر) حفر کنند. رسول خدا(ص). 


۱ نوری» حسین بن محمدتقی» نفس الرحمن فی فضائل سلمان. ص ۲۰و ۳۱ افطای شاتضرب عی »اهب ار سره 
ج۲. ص ۳۰۹؛ خطیب بغدادی, تاریخ بغداد » ج۱. ص ۰۱۷۰ 

ار وی اتصاس سا قوف من 99 : 

ل باپویه تال م0 سر ۵۵ از 


۴ . رک: ابطحی. ایرانیان در قرآن و روایات» ص 4۰. 


۳ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


حفر آن را بین مسلمانان تقسیم کرد و برای هر ده نفرء کندن چهل ذراع(حدود بیست متر) را 
از آن جا که سلمان. فردی نیرومند و کارآمد بود. مهاجران گفتند: سلمان از ماست.(یعنی نام 
سلمانه ارس اه بت است ‏ 
ان له تلاو از ما اه بیع است #: قها در ی ری که نفسته آست: تنل که از 
زبان پیامبر(ص) و امام علی(ع) و بعضی امامان دیگر نیز در موارد مختلف» آمده است." 
وا زو سا وید اه مک )بو آیمخبا رت باکر گزاهی رسرل عفا زین اتید شام 
عالن طها هلان ات6 
سلمان, دارای علم گذشته تاه است. خداوند. دشمن او را دشمن می‌دارد. و دوستش را 


دوست می‌دارد.٩‏ 


عايشه می گوید: 


۱ با توجه به این که عدد لشگر مسلمین طبق مشهور. حدود سه هزار نفر بود. طول مجموع خندق را بعضی دوازده 
هزار ذراع(تقریباً شش هزار متر) تخمین زده‌اند. به گفته بعضی از مورخان, حفر خندق, در شش روز به انجام رسید.( 
ابن سعد. طبقات الکبری, ج ۲. ص ۶۷) 

۲ . امین. سید محسن. اعیان الشیعه. ج ۷ ص ۳۸۶؛ طبرسی. فضل بن حسن. مجمع البیان, ج ۲. ص ۴۲۷. 

ی از ی ۱۳۲ 

۴ رک: ابطحی. ایرانیان در قرآن و روایات. ص .۹٩‏ 


۵. شیح مفید. الا ختصاص. ص ۰۲۲۳ 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۸ 


سلمان. جلسات خصوصی شبانه با رسول خدا(ص) داشت که اکثر اوقات آن حضرت را پر 

می‌کرد.! 
نقل است که سلمان از همان آغاز آشنایی با اسلام و دلبستگی به آیات قرآن, در اين انديشه 
بود که قرآن را به زبان پارسی برای مردم خود ترجمه کند؛ امّا متأسفانه امروز, ترجمه‌ای از 
قرآن به روایت سلمان در دسترس نیست و بسیاری بر اين باورند که ترجمه تفسیر طبری» 
نخستین اقدام برای ترجمه قرآن به زبان فارسی است؛ اما برخی منابع مهم تاریخی. سلمان 
را نخستین کسی می‌دانند که با اجازه پیامبر(ص) به ترجمه فارسی آیات قرآن پرداخت." 
در مورد منزلت سلمان در نزد ما رصن از سیم سس که از حضرت. سفارش‌نامه‌ای درباره 
بستگان سلمان نوشتند که قبلاً درباره هیچ یک از اصحاب, چنین سفارش‌نامه‌ای صادر نشده 
پو د. خلاصه‌ای از متن آن سفارش‌نامه جنین اتتت 
اين. عهدنامه‌ای از محمد بن عبد له(اص) است که بنا به درخواست سلمان, در مورد توصیه 
به پرادرش مهاد ين فرخ بن مهیار و خاندان او نسل اندر نسل. نگاشته می‌شود. این نامه, به 
نفع خاندان سلمان نوشته شد. جان و مال آنهاء در هر نقطه‌ای که باشند, در پناه خدا و 
رسولش محفوظ است. کسی نباید به آنها ستم کند يا سخت بگیرد. هر کس از مومنان که 
نامه مرا می‌خواند. باید از آنها حمایت کند و به آنها احترام بگذارد. و هیچ گونه آزاری بر 
آنها روا ندارد. تراشیدن جلو سر و جزیه و خمس و غشر(یک‌دهم) اموال, و هر گونه 
مالیات را از آنها برداشتم. هر سال از پیت المال. صد لباس در ماه رجب. و صد لباس در ماه 
ذی حجه به آنها بدهید. سلمان از اين رو از جانب ما شایسته اين اکرام و احترام گردیده که 


بر بیشتر مومنان, برتری یافته است و از طریق وحی برای من ابت شده که: اشتیاق بهشت 


ان انیت ری ایس کانمن ۳ 
۲ ر.ک: مهاجرانی. سید عطاء ال پرزسی سیر زندگی و حکمت و حکومت سلمان فارسی» تهران؛ اطلاعات. م9 


ص ۱۷۱. 


۱3 دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


یه( سلمان)؛ بیش از اشتیاق او به بفشت است. سلمان: مورد اعشماد من و خیر خواه پیأمبر خدا 
و موّمنان ات سلمان از ساندان هاشت: 
تام سار بازل و هعاغتی بر اوه کواه شا 
ایرانیان مسلمان در زمان پیامبر(ص) 
در عصر پیامبر(ص) و اندکی پس از رحلت ایشان, ایرانیان بسیاری به اسلام گرویدند که 
درباره آنها به اختصار توضیح می‌دهیم. 
سلمان فارسی می‌گوید: 
وقتی که وارد مدینه شدم. زنی اصفهانی(به نام 1 الفارسیه) را دیدم که قبل از من به حضور 
پیامبر(ص) رفته و مسلمان شده بود. او مرا به سوی آن حضرت راهنمایی کرد." 


مردی از ایرانیان به نام ابوشاه, پای منبر رسول خدا(ص) بود و خطبه بلیغ و سودمند آن حضرت 
را می‌شنید. پس از پایان خطبه به حضور رسول خدا(ص) آمد و گفت: دستور بدهید این سخنان 
زا براق من تویستد. ان خظترت :ید آلهایی کهسواد توشیم داش فرعوده این سان.را رای 


اپوشاه 3 


هواک اير در سک اوه و سا لا ریسفت بر تین کرد و فرتاز 


برآورد: «بگیر این ضربت را از من, که من جوانی پارسی هستم». رسول خدا(ص) دریافت 


۱ ابن شهرآشوب. مناقب آل ابی‌طالب. ج ۱ ص ۹۷؛ مجلسی, بحارالثلوار ج ۲۲. ص ۰۳۶۸ 
۲ . نهاوندی علی‌اکبر گلزار اکبری و لاله‌زار منبری, تبریز. ص ۸۵؛ عسکری, ابوهلال. الوائل. دار البشین ۱۴۰۸ق. 
7۱۳ 


۳ قمی. شیخ عباس, نفس المهموم. ترجمه: شعرانی. پاورقی ص ۰۳۵۶ 


نقش ایرانیان در اسلاع از منظر ائمه معصوم(علهمالسلام) ۲ ۸۳ 


که سخن او ممکن است شعلة تعصّب نژادی دیگران را برافروزد. به آن جوان فرمود: « بگو: 
بگیر از یک جوان انصاری!»۱ 

بادان بخ سانسای که نام او را بادای و بادام هب تفت انم فزمانروای ایراتی یمن بسود کته از 
سوی خسرو پرویز بر آن دیا حکومت می‌کرد و بر سرزمین های حجاز و تهامه نیز 
سرپرستی داشت. 

تین رارق کف نمی لیا شیر اعظم (ص)( عبد ال بن حذافه سهمی) به دربار خسرو پرویز رسید و 
نامه آن حضرت را به امیراتوو ایران داد بادشاه ابر ان بر اقفت و‌نامه آن حضرک وا باره کره 
و سپس دستور دستگیری پیامبر و اعزام ایشان را به تیسفون, به باذان صادر کرد و همچنین 
به او فرمان داد تا گزارشی درباره فعائیت‌های محمّد(پیامیر اسلام) به او ارائه دهد. باذان هم 
دو تن از ابرانیان به نام‌های بابویه و ره خسرو را په مدینه فرستاه تا از چند و چون اسلام. 
آکالشی باوتا ]چا انا رونت شرف راب ناتدای ترشاه رسای تا ایتان که سا 
جان از پیامبرخود پاسداری می‌کرد, مواجه دیدند. از این روء با آن که اجرای فرمسان را 
ناممکن می‌دانستند. ولی دست کم. چاره‌ای جز ابلاغ مفاد آن به پیامبر(ص) نداشتند. 
پیامبر(ص) نیز در پاسخ, با تبسّمی معنادار از قتل خسروپرویز به دست پسرش شیرویه در 
شب قبل, خبر داد. این پیشگویی صحیح پیامبر(ص) باذان و دیگر فرماندهان ایرانی را به 
اسلام, متمایل کرد. به همین سبب. باذان. هیئتی را با هدایای بسیار به نزد رسول خدا(ص) 
در مدینه اعزام داشت. اين هیئت. خواستار آن بود که پیامبر(ص) کسی را برای آموزش 
اسلام به جانب یمن گسیل فرمایند و فرمانروای مسلمانی را برای ایرانیان و مردم یمن 


۹ ابی داوود. سئن ابی داوود. 3 ص ۰۶۲۵ 


۳ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


آن حضرت نیز ضمن ارسال هدایایی. حضرت علی(ع) زا پرای. آموزفن اصول و فروع ایین 
اسلام به ایرانیان و مردم یمن اعزام کرد و طی فرمانی. خود باذان را به عنوان کارگزار 
خویش و حاکم یمن. منصوب فرمود. بدین گونه پیوند مستقیم میان اسلام و ایرانیان» بدون 
هیچ درگیری نظامی, نخستین بار از سرزمین یمن آغاز شد. 

در اواخر عمر رسول خدا(ص) باذان. وفات یافت و فرزندش «شهر بن باذان» به جای وی 
بقل یهایس از ماعرای کاردا ویدار شنم اما وهی ان آغرات 
به رهبری «اسود خی 1 به یمن حمله بردند و شهر بن باذان را به شهادت رسانده, و صنعا 
تا اسر ی ی که ات که رود وه رای تیوه 
دافویف تقیش) وا ساموزیت واه تا سود وا شکست دهند و ین زا بازیس گیرید: آما هم 
موفق به اجرای فرمان پیامبر(ص) و خشنودی فراوان ایشان شدند. تا آن جاکه پیامبر 
فرمود: «عنسی کشته شد و قتل او به دست مبارکی متعلق به یک خانواده مبارک. انجام 
گرفت». وقتی از آن حضرت پرسیدند. چه کسی او را کشت؟ فرمود: «فیروز».! 

به هر حال, هر چند نام باذان را در زمره صحابه پیامبر(ص) ذکر کرده‌اند. ولی او چنان که در 
روایات اسلامیآمده است. مسلمان شدن خود را تنها با نامه‌ای به پیامبر(ص) اعلام کرده و 


اقا ود با ایام ند اشفه ار 


به جز اینان. چند تن دیگر از آزادشدگان پیامبر(ص) هم اترانی بو کل متا و هز زان کر سره 
وردان. مهران و یک تن از آنها که نامش ابوضمیره بود و نسب و تبار خود را به 
کشخاسبت( بادقیاة افسانه‌ای ایران) نیقی 


۱ وب سایت شورای گسترش زبان و ادبیات فارسی ۱/۷۷۷/۰۵6۲5]۵۲0-130803886.0۳8 
۲ . محمدی ملایری, محمد. تاریخ و فرهنگ ایران در دوران انتقال از عصر ساسانی به عصر اسلامی. ج ۱. تهران, 
یزدان» ۱۳۷۲ ص۴۲۸ -۴۲۲. 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (علله السلام) ۳ ۸۵ 


آزاد کرده‌ای دیگر. توبان نام داشت که سال ها بعد از پیغمیر زنده بود و به روزگار معاویه در 
شام وفات یافت. گویند وقتی پٍ 
گیرد» تا من برای او بهشت را برعهده گیرم؟»» ثوبان گفت: من, ای پیغمبر خدای! محمد(ص) 
گفت: «بر عهده گیر که از خلق, چیزی طلب نکنی». وبان پذیرفت و گویند بسا که وقتی 


سوار بود. تازیانه از دستش می‌افتاد و از هیچ کس فوی وا ستگ قا اما سره ف وت 


دستش دهد. خودش فرود می‌آمد و آن را تا و 


فضایل مردم قم 
روایاتی در مورد شهرهای ایران مخصوصا قم و خراسان هم بسیار چشم‌گیر است و در این 


روایات از شهر قم بسیار تعریف و تمجید شده است که به طور اختصار به بعضی اشاره 
در فضیلت شهر قم و اهل آن روایات بی‌شماری وجود دارد که در آن‌ها از قم با عناوین و 
القاب مختلف و ستایش‌های گوناگونی یاد شده مثل سرزمین نجیبان» ححت بلاد. معدن علم 
و فضل. استخ انحت کاه مومنان» ماوای فاطمیان. محل باز شدن در بهشت. سرزمین مقدس. 
حرم اهل بیت(ع) شهر پربرکت. کوفه کوچک و...که به بعضی اشاره می‌ شو د. امام صادق(ع) 
می‌فرماید: «اهل خراسان اعلامنا و اهل قم انصارنا و اهل کوفه ام ادف ! 

مردم کر اسان پر کاخ ما و مردم قم یاران ما و مردم کوفه حامیان استوار ما هستند.» در 
جای دیگر امام صادق(علیه السلام) می‌فرمایند: «بر مردم قم فرشته‌ای بالهایش را که 


است که هیچ جباری نمی تواند اراده ند کتک مکر این که خداوند او را ذوب مس کنساده مانند 


نمک در آب. سپس به عیسی ین عبدال اشاره کرد و فرمود: سلام خدا پر ال قم که 


۹ زرین کوب. عبدالحسین. بامداد اسلام. تهران. امی رکبیر ۳9۳۸۴ ص‌ ۷ 


۲ . مجلسی. محمدباقر. بحار الانواره ج ۶۰ ص‌ ۳۱۳ 


٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


شهرهای آنانترا از آبباران شراب می‌کند وبرکانی رابر آن‌ها تال می‌کند:و بت‌ها یشان 
را به خوبی بدل می‌کند. آن‌ها اهل رکوع» سجود. قیام و قعود هستند. آن‌ها فقها و علما و 


فهمیده‌ها هستند. آن‌ها اهل درایت و روایت و < عبادات تین ۱ 


و یا در مورد شهر طالقان امام صادق(علیهالتلام) می‌فرماید: «خدای متعال را گنج‌هایی است 
در طالقان که نه طلاست و نه نقره و درفشی که از آغاز تا کنون باز نشده و به اهسزاز در 
تيامده است. این خطه دارای مردانی است که نسبت به ذات مقدس خداوند تردیدی در آن 
قلب‌ها ایجاد نمی‌شود...آنان زاهدان شب و شیران روزند. در اطاعت از امام و رهبرشان 
مطیع تر از کنیزکان نسبت به مولای خویش‌اند... شعار آنان خون‌خواهی سالار شهیدان امام 
حسین(علیه‌السلام) است... به واسطه اين رادمردان خداوند امام بر حق مهدی(علیه‌السلام) را 
پیرروز افی گرفانت: / 

رسول خدا(صلیاثعلیهوآلدوسلم) غیر از احادیثی که در تفسیر آیات در مورد ایرانیان آوردیم. 
بارها در مورد ایران و ایرائیان سخن گفته و از آن‌ها به نیکی باد کرده است که به چند مورد 
اشاره می‌شود. پیامبر اسلام(صلیا#علیهآل‌وسلم) می‌فرمایند «ایرائیان خویشاوندان ما اهل 


فیس نان 
و در جای دیگر می‌فرمایند: 


اعظم الناس تصیباً فی الاسلام اهل الفارس, ۲ 


.همان ج ۶۰ ص ۲۱۷. 
. همان ج ۵۱ ص ۸۷. 
۳ متقی هندی, کنزل العمال, ج ۲ ص ۳۰۳. 


. همان ج ۱۲ ص ۰ 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۸۷ 


در بین مردم. مردم فارس بیشترین سهم را از اسلام دارند.» و در جایی دیگر از ایرانیان به 
عنوان خوشبخت‌ترین مردم یاد کرده و می‌فرمایند: 
اسعد العجم بالاسلام اهل الفارس. ۲ 


و در جایی دیگر ایرانیان را اهل بهشت می‌نامد و آن‌ها را جزء شفاعت‌شد گان در قیامت به 
حساب می‌آورد و می‌فرمایند: «اول کسانی که در روز قیامت برایشان شفاعت می‌کنم از 
میان امتم» اه بیتم هستند سپس نزدیک‌ترین نزدیکانم از قریش سپس از عجم‌ها. " 

علی(علیه السلام) هم که حکومتش حکومت عدل و داد بود و ملاک برتری انسان‌ها را به 
یکدیگر تقوا و ایمان آن‌ها می‌دانست احترام خاصی به ایران و ایرانیان داشت و هیچ تبعیضی 
میان اعراب و آن‌ها قائل نمی‌شد و هميشه از آن‌ها به نیکی یاد می‌کرد روزی اشعث نزد امیر 
موّمتان(علیدالسلام) آمد و از میان صفوف. جماعت. گذشت تا خود را به نزدیکی حضرت رساند 
و گفت: «ای امیر مومنان اين سرخ‌رویان(ایرانیان) که اطراف شما را گرفته و نزد شما 
نشسته‌اند بر ما جیره شده‌اند.» حضرت از این سخن اشعث ناراحت شد و سرش رابه زیر 
افکند. بعد فرمودند: «آیا امر می‌کنید که آنان(ایرانیان) را طرد کنم؟ هرگز طرد نخواهم کرد 
چون در این صورت از زمره جاهلان خواهم بود. اما سوگند به خدایی که دانه را شکافت و 
تقد کانگن زا اف یبن عقما شنما را برای بر گنت معله ,یه ابیت نان سرکویبس کفته تقبان کر زد 


که شما آنان(ایرانیان) را در آغاز رای بدیرشن این [۳ سرکوب و 


۱ همان. ج۲ ص ۰ 
۲ همان ج ۲ ص ۴. 


۳ این ایی‌الحدید. عبدالحمید. شرح نهج‌البلاغه ج۲۰. ص . 


۸/۸ ۳۱ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


علی(علیهالتلام) هميشه در بزرگداشت ایرانیان می‌کوشيد و به آن تاکید می‌کردند. هنگامی که 
عمر از راه ایران به طرف مدینه می‌رفت» قصد کرد زنان ایرانی را بفروشد و مردان آن‌ها را 
عبد عرب قرار دهد تا افراد ضعیف را حمل کنند و پیران را بر پشت خود طواف دهند. امام 
علی(علیه‌الستلام) به او فرمود: پیامبر(صلی‌اعلیه آلدوسلم) می‌فرمایند: «بزرگان قوم را احترام 
کنید. هرچند مخالفت شما کردند و اين ایرانیان حکیم و با احترام‌اند آن‌ها به ما سلام می‌کنند 
و رغبت به اسلام دارند.» عمر گفت علی بن ابی طالب از من پیشی گرفت و عزم مرا درباره 
عجم‌ها نقض کرد؛ 

وقتی ایرانیان از تبعیض اعراب نسبت به خود شکایت کردند علی(علیه‌النلام) به پیش اعراب 
رفت و در اين زمینه با آن‌ها صحبت کرد و مفید واقع نشد آن حضرت میان موالی آمد و 
گفت: «با کمال تاسف اینان حاضر نیستند با شما روش مساوات در پیش گيرند و مانند یک 
مسلمان متساوی الحقوق رفتار کنند. من به شما توصیه می‌کنم که بازرگ‌انی پیشه کنید. 


بخ اوتق به تما بر کلک راهن :داد ؟ 

نتبجه کیری 

روایات و آیاتی از قرآن کریم درباره مردم ایران وارد شده است که اجمال آن چنین است: 
ایرانیان بزرگترین سهم را در اسلام دارند. 

ایرانیان دارای ایمان سطح بالا هستند. 

ایرانیان بسیار در پی دانش هستند. 


ایرانیان. فرزندان حضرت اسحاق نبی(ع) هستنان, 


۱. مجلسی. محمدباقر. بحارالانوار ج ۵۴ ص ۲۰ ۲. 


۳1 همان. ج ٩‏ ص ۰۱۲۴ 


نقش ایرانیان در اسلام از منظر انمد معصوم (عللهم السلام) ۳ ۸۹ 


برگی از ابا کسور ان ایرانیان تارل یه اش ار او ام ورام دض ۱ 
حضرت سلمان ایرانی‌تبار از عحایگاه بسیار بالایی در نزد نبی اعظم(ص) برخوردار بود به 
طوری که ووبانه انشاخ فرمود: تیتلما ی از ما اهل پیت است. 

زنی اصفهانی به نام ام الفارسیه قبل از سلمان فارسی به حضور پیامبر(ص) رفت و مسلمان 


درباره فضایل مردم قم و خراسان نیز روایاتی رسیده است؛ از جمله این که مردم خراسان 


بزرگان ما و مردم قم یاران ما و مردم کوفه حامیان استوار ما هستند. 


٩ ۰‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 
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نقش ایرانیان در اسلام از منظر ائمه معصوم (عللهم السلام) ۳ ۹۱ 
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۱۹ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 
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دوفصل‌نامه صعود 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 


می‌دانيم که از نخستین آموزه‌های علوم زبان عربی, تقسیم واژگان اين زبان به سه نوع اسم و فعل و 
حرف است. آموزه‌ای که از چنان اهمیتی برخوردار است که تقریبا هیچ کتابی در این باب. از تذکار 
و بیان آن غفلت نورزیده است؛ در مورد حروف تنها سخنی که از ببشتر نحویان در شناخت حقیقت 
معانی حرفیه شنیده می‌شود. نبودن علامات اسم و فعل, همراه با حرف است. یکی از اقسام حروف. 
حرف جاره است که به اسم ما بعد خود می‌چسبد و آن را مجرور می‌کند و یک نمونه از این 


حروف. حرف جاره باء است که معانی و کاربردهای فراوانی دارد که در ادامه به آنها اشاره می‌شود. 


یادگیری این موضوع لازم و ضروری است تا به فهم دقیق قرآن و احادیث بپردازيم. 


کلیدوازگان 


اهمیت. حرف باء. باء در قرآن. اين هشام 


۱. طلبه پایه چهارم مدرسه علمیه امام صادق(علیه‌السلام) کوتنا قائمشهر 


٩ ۴‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


مقدمه 

کوشش برای حفظ صیانت قرآن از هر گونه تحریف و نیز تلاش برای فهم حقیقت آیات الهی 
زمینه تدوین و شکوفایی دستور زبان عربی را فراهم ساخت. به‌طوری که از همان قرون 
اولیه اسلام زبان عربی به دستور مدونی دست یافت. حروف نیز از همان ابتدای پیدایش علم 
نحو و تفسیر. یعنی اواخر قرن اول هجری و اوایل قرن دوم توجة نحویان و مفسران را به 
خود جلب کرد. در ابتدا در لابه‌لای کلام نخستین علمای نحو و تفسیر. اشاراتی گذرا به 
حروف و معانی آن شد و به تدریج باب و فصلی جداگانه از کتب ایشان به مباحث مربوط به 
حروف اختصاص یافت. سپس اهمیت حروف بدان جا رسید که کتب مستقلی در زمینه 
روف ای ها هنن سروک ی بر سا ایا داش ات و ترآ 
تحقق معنای خاص خود باید همراه واژگان دیگرء در جمله قرار بگیرند. حرف جر باء یکی 
از مهم‌ترین این حروف است که معانی مختلفی دارد. بعد از بررسی و جمعآوری نظرات 
مختلف نحویون, پانزده معنا برای باء در نظر گرفته شد که عبارت‌اند از: الصاق, تعدیه 
استعانت. سببیت مصاحبت. ظرفیت. بدلیت. مقابله. مجاوزت. استعلاء تبعیض, قسم و غایت» 
تاکید. تفدیه. بسیاری از نحویون, الصاق را مهم‌ترین معنای حرف جر باء دانسته‌اند. به 
طوری که سیبویه تنها معنایی که برای باء ذکر کرده» الصاق است. به طور کلی باید گفت: 
معانی مختلف حروف از جمله باءء نقش برجسته و قابل توجهی در فهم دفیتی ایساتقر ان 
یم دایم و مان فت رید ان اي افتام شام اد اک رظان خود رآ در ای تشه 


بیان کرده‌اند. کشف این معانی و جایگاه آن در قرآن کریم هدف از اين تحقیق است. 


منهوم‌شناسی واژه حرف 
خرف ور لت این تاره تحاتي ی خی استه ‏ اند از مخصسات: تساه 


باشد چه غیر ظاهر, مانند حرف السیف؛ حرف الجبل. جمع این واژه» حرف و حروف است. 


کاریردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ٩۵‏ 


حروف هجاء به معنای اطراف واژه است حروف عوامل در نحو بدین گونه است که گوشه و 
اطراف واژگان به یکدیگر مرتبط هستند. 

در این 1 شریفه وق اش ح اه علن هن اه حرف بدین‌معناست که 
کسانی هستند که در کناره دین جای دارند و در دینشان همواره با نگرانی و اضطراب به سر 
می بر ند. افرادی که ایمان نیاورده‌اند و از وأقعیت و حقیقت دین و ایضان برکنارند نظیر 
رزمنده‌ای هستند که هیچ گاه حاضر نیست از کنار معرکه جنگ در میان معرکه آید. مبادا که 
کشته شود و ازطرفی می‌خواهد خود را در ردیف تا کار فتاه فتمار ارگ ابن جنی. در 
بررسی ریشه و اشتقاق این کلمه, معنای اصلی «حد» را برای آن یافته و در تعریف حروف 
هجاء نیز گفته است که حرف «حد منقطع» صوت ۳ 

حروف در زبان عریی, کلماتی هستند مبنی و معنای آن‌ها تنها از راه اضافه‌شدن به اسم یا 
فعل روشن می‌گردد و به‌تنهایی معنای مستقلی ندارند. مانند «من» و «الی». حروف معانی را 
از آن جهت به اين نام خوانده‌اند تا آن‌ها را از حروف هجا جدا سازند. 

حروف جاره از جمله فراوان‌ترین و موثرترین اجزای سخن در زبان عربی هستند. این 
حروف از مهم‌ترین عناصر تشکیل‌دهنده جملات در زبان عربی محسوب می-شوند و تنها به 
اسم اختصاص دارند و آن‌ها را مجرور می‌کنند. اين مالک این حروف را ایین گونه معرفی 
هاک حروف الجر و هی من الی حتی خلا حاشا عدا فی عن علی. 


کات سر صاخ الاخر اب ی ۱۳۳ 


2 این مالکء الفیه. ج ص ۰۲۵ 


۲٩ ۶‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


در ارتباط با علت نامگذاری حروف جر به این نام, برخی از نحویان می‌گویند ایین حروف 
معنای فعل را به سوی اسم می کشاند. برخی دیگر عنوان ساخته اند که به دلیل این که در 
برخی از افعال قوت رسیدن به مفعول کم است. این حروف به افعال کمک می‌کنند تابه 
مفعول برسند. بعضی دیگر نیز معتقدند همان گونه که عوامل جزم و نصب آخر فعل را مجزوم 
و منصوب می‌سازد. این حروف نیز از ان جهت که آخر اسم را مجرور می کند. جاره نامیده 
مي‌شود. 

کار ای که ترس اد وه اه اه مش اللیتبرععم کی 
الا عاریب» است و سعی دکارندگان بر این اس با استفاده از دید گاه‌های دیکر ادیبا ماد 
زمخشری و المبرد و سایر مفسران؛ به بررسی و نقد معانی حرف باء در کتاب «مغنی اللبیب» 
بیردازند. 

معانی حرف باء 

ابن هشام برای این حرف چهارده معنا ذکر کرده که یک نوع آن زائد و ۱۳ نوع آن غیر زائد 


است. البته برخی از این معانی قابل نقد است. 


باء الصاق 
حرف امد این معا بیان می کنو که فعل فان خویسظ فاعل» مضل به مرن بواقم شنم اسر 


ابن هشام الصاق را بر دو کن می‌داند: 


۱ سیبویه الکتاب. ج ۲ ص ۳۰۴. 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم ٩۷‏ 


الف - الصاق حقیقی؛ بدین صورت که فعل متصلاً بر مجرور واقع شده است. مانند اینکه گفته 
شود: «آمسکت بزید»؛ این کلام هنگامی بیان می‌شود که بر چیزی از جسم مثل دست زید و 
تا وق که اوور عر سر کرفقق با تن ی اه افو ای تیاس شا سر 

ب- الصاق مجازی؛ فعل متصلاً بر خود مجرور واقع نشده, بلکه بر اشیایی که در کنار و 
نزدیک مجرور هستند. وأقع می‌گردد. مانند: «مررت بزید»؛ یعنی عبور و رفتنم را به مکانی 
که به زید نزدیک بود. متصل نمودم. مانند سخن خداوند متعال دربارة برخورد مشرکان در 
برابر مومنان: و زذ ۳ بهم تفامَزون ۱4 


با توجه به بای الصاق, بر قرب و نزدیکی گناهکاران نسبت به مومنان نیز دلالت دارد. 


باء تعدیه 

باء تعدیه فعل يا شبه فعل را متعدی می‌نماید. نام دیگر باء تعدیه, «باء نقل» است. مانند 
سخن خدواند متعال در مورد منافقان: (ذب اه بنورهم و ترگهم فی ظلمات لایبصرون)" 
برخی از نحویان معتقدند که باء تعدیه مثل: «ذهب به». «دخلت به» و «خرجت به» در معنا 
مانند همزه تعدیه است: «آذهبته» «آدخلنه» و «آخرجته»است. گروهی یگ قی کیت قی رز 
این دو تعدیه تفاوت وجود دارد؛ زیرا زمانی که گفته شود: «ذهبت بزید»؛ یعنی همراه زید در 
رفتن بوده‌ام؛ لیکن ملازمت و مصاحبت با شخص یا شیء مورد نظر در «آذهبته» لازم 


و ۲ 
دیست ۰ 


۱ مطففین:۳۰ 


۳1 بقره: ۱۷ 


5 اپن عصفور اشبیلی. شرح جمل الزجاجی ۳۰ ص ۲۴۲ 


۲٩ ۸‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


زمخشری در «الکشاف» در بیان تفاوت باء تعدیه و تعدیه همزه می‌گوید: «زمانی که فعل با 
بای متعدی می‌شود. معنای اخذ و استصحاب را دارا می‌شود. اما اذهب به معنای ازاله 


۱ 
است ». 


مبّرد و سهیلی معتقدند که اگر فعل یا شبه فعل با حرف باء متعدی گردد مفعول مصاحب برای 
فاعل می‌گردد. معنای «ذهبت بزید» این است که مصاحب با زید حرکت نموده است. عده‌ای 
دیگر معتقدند این سخن مردود است بدلیل این که در آیه هفدهم سورة بقره, فاعل «ا» 


1 


باء استعانت 

سومین معنای حرف جر باء. استعانت است و بر وسیله انجام فعل وارد می‌شود. باء استعانت 
بر ادا و یله قعا که وابطه بیع فاعل .و مقعول است قزر ارس کیره عانقه این مضال؛ 
«قطعت بالسکین»؛ یعنی به وسیله چاقو بریدم.(یریدون آن توا ور ال بفواجیم»" 


حرف «باء» در «افواههم» استعانت استا: 


این هشام از قول برخی می‌گوید باء بسم اله: «بم الم الرخّْن الرحیم» استعانت است. 
بدلیل این که کاری به نحو کامل انجام نمی‌شود. مگر به استعانت خدواند متعال اما برخی از 
مفسران حرف باء در این آیه شریفه را ابتدائیت دانسته‌اند و اين وجه را ترجیح داده‌اند. بدلیل 
ای که ند ارند سیعان به فا هی ال » اغاو هر کاری‌هر شان که اک 
کاری بدون توجه به او آغاز شود منقطع الاول است؛ چنان که اگر کار و شأنی بدون قصد 


قرب به او که «هو الا خر» است. انجام شود منقطع الا خر و ابتر خواهد بود. از ایین رو لازم 


۱ زمخشری. الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الْقاویل فی وجوه التأویل. ط۳؛ ج ۱. ص ۷۴. 
۲ . ابن هشام. مغنی اللبیب عن کتب الاعاریب چاپ ۵ ج۱. ص ۱۳۸ - ۱۳۹. 
۳ توبه:۳۲ 


۴ اين هشام. مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب. چاپ ۵ج ص ۱۳۹. 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم ۹٩‏ 


است که هر کاری با نام خدا آغاز شود. چنین کاری بی‌رجحان نیست؛ زیرا کار مرجوح که 
دا از ان تاراضی اه کر به خد اوق تست دار 

قرآن کریم از آن جهت که کلام خداوند است و متکلم آن با ایجاد این حروف و کلمات. 
کتاب تدوینی را فراهم ساخت. صبغه تعلیم دارد و از آن جهت که بندگان خدا آن را تلاوت 
ی ان ور معاتی. ا وبا شرا هی گیرتب وبا عم یف توا ان گر کی یقت تفه ار 
دارد. بر این اساس, هنگامی که خداوند می‌فرماید: «بسم الّ» نباید متعلق آن را استعانت و 
مانند آن دانست یا معنای حرف جر را استعانت توهم کرد؛ اما هنگامی که بندگان خدا آن را 
تلفظ می‌کنند متعلق آن می‌تواند مادة استعانت و نظیر آن باشد؛ چنانکه معنای حرف جر نیز 


می‌تواند استعانت باشد.؟ 


باء ۰ 


زید بالجوع»؛ ایک از گر کی مر 
ما کان لیشر آن بو له الکتاب و الحکم و ال ثم یقول اس وا عادآلی من دون ال 
ولکن کونوأ این بما کنتمتعلمُون الکتاب و بما کنتم تدرسون)۲ 
بخراف بایدر عباوت «یما کفت» سییست را بیان سی گنل کوپا کنهسمله این تین 
است:«ولکن کونوا ربانیین بسبب تعلیمکم الکتاب للناس و دراستکم ایاه فیما بینکم» 
در برخی از کتب نحوی میان بای تعلیل و سببیت تفاوت قائل شده‌اند. صبان از میان دو 


۱ طباطبائی, المیزان فی تفسیر القرآن. چ ۵ ج ۱ ص ۱۵. 
۲ . طباطبایی, المیزان فی تفسیر القرآن. چ ۵ ج ۱ ص ۲۸۷. 
. این هشام, مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۵ج ۱ ص ۱۳۹. 


۳ 


ال عمران:۷۹ 


۳ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


معناست. تقریبا اکثر قریب به اتفاق نحویان تعلیل و سببیت را به یک معنا می‌دانند.! 


تن با شیست و ابشمامت سک بر فرار کرکفی آنقو را دور یکسا (گاه تستم.عتوان 
استعانت و گاهی با عنوان سببیت) جمع نموده است و در مواردی چون «کتبت بالقلم» که 


وبا ۵ تیا وا باق اسصافی ک ققه ان ای زا باف میت سای موخداست: 


باء مصاحبت 

گاه حرف باء از مع نیابت می‌کند و مفید معنای مصاحبت است. در این صورت بای 
مصاحبت. معیت و يا ملابست نامیده می‌شود. نحویان برای بای مصاحبت دو نشانه ذکر کرده 
اند: یکی آن که بتوان به جای آن «مع» گذاشت و یا به جای باء و مجرور آن, حال قرار داد 
و ام زفستت کظ. ا قرو جناه العال ۷ تامته انق ما ین وه خاش که بای با سیخ 
حامل معنای الصاق نیز هست و از آن جا که الصاق. خود مستلزم ملازمت و مصاحبت است. 
پس می‌توان نتیجه گرفت که مصاحبت حرف باء عمیق تر از «مع» است. مانند: و قد 
دَخلواً بالکفر وم قد خرجُوا به نی «مع الکفر». 

در مورد حرف باء در آیه سبح بحد ریک و استففرهُ "میان ادبا اختلاف نظر وجود دارد. 
معث له گفته اند که بام در «بحمد» بیانگر معبای مصاحیت است,» جون «الحمد» مصدر و 


۱. صبان. حاشیه الصبان علی الشرح الشمونی علی ألفية ابن مالک» ج ۲. ص ۲۲۰. 
۲ . ابن هشام مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۵ ج۱» ص ۱۳۹. 


۳ . رضی, شرح الکافیه فی اللحو» چ ۲. ج ۲ ص ۳۲۸. 
۴ . مائده: ۶۱ 


۵ . نصر:۳ 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۰۱ 


مضاف به مفعول است. پس معنا «فسبحه حامدا» می‌شود؛ یعنی خدا را از صفات سلبیه تنزیه 
کن در حالی که دیگر صفات را برای او ثابت می‌کنی.! 

ابن هشام که از اشاعره است معتقد است باء به معنای استعانت است و حمد مضاف به فاعل 
خواهد بود: «فسبحه بما حمد به نفسه»؛ یعنی تسبیح نمودن خداوند از طریق حمد" 

من به متا ی ناسکی بقل صهالببه خقا کماله استه و انح آماسند ان نون اس 
ای اه کل پم هی ای یماح استه هن کر ال که متیر و امیس شم سا 
پروردگارت هستی, او را تسبیح نما." 

باء ظرفیت 

کیت معنای باء ظرفیت و مترادف با حرف فی ظرفیه است.؟ 

نا آرْسلنا علنهم حاصیا لا آل لوط ینام بسحر) کلام اين گونه است: «نجیناهم فی 
سحر ». و لقد تصرکم ال بدر. 4 آیعنی «فی بدر». 

باء مقابله 

هفتمین معنای حرف جر باء مقابله است. بدین گونه که فعل قبل در مقابل و عوض از شیء 


تاه 


۱ زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التزیل و عبون الأقاویل فی وجوه لتأویل. چ ج۴. ص ۰۱۱۸ 
۲ ابن هشام. مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چ ۰۵ ج۱ ص ۱۴۰. 

۳ طباطبائی, المیزان فی تفسیر القرآن, چ ۰۵ ج۲۰. ص ۳۷۷ و طالقانی, پرتویی از قرآن. چ۴» ج۴. ص ۲۸۹. 
۴ ابن هشام. مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب چ ۵ ج» ص ۳۳۹. 

۵. قمر:۳۴ 

۶ آل عمران:۱۲۳ 


۷ ابن هشام. مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب چاپ ۵ ج ۱. ص ۱۴۱. 


۳55 دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


بنابراین هميشه این حرف داخل بر اشیایی می شود که عوض از چیز دیگری هستند. مشل: 
«اشتریت الکتاب بعشرة دراهم» کتاب را در عوض ده درهم خریدم. مانند این آیه شریفه که 
سرنوشت نهایی منافقان را چنین بیان می‌کند: (أولتک رین اشترواًالضلة دی ما 
ربجت تجارتهم و ما کانواً مُهتدین4لمنی منافقان در تجارت‌خانه این جهان, هدایت را با 
گمراهی معاوضه کرده‌اند. 

و کتبنا علیهم فیها آن الّفس بالتفس والْعین بالعین و اأنف باانف و الاذن بانأذن والشن 
بالس و جر و حقصاص)" 

حرف جر «اء» در تمام این جمله‌ها. «باء» مقابله است. اين هشام باء در آية شریفه به 
همین معنا می‌داند: (أذین تتواهُم الْملابْكة ین یقولون سلام عَلَیِکم اذخلوا جة بما کنتم 
تفملون ۲4 

لیکن معتزله پاء را به معنای سببیت دانسته اند» زیرا با توجه به انديشة آنان عمل انسان در 
دنیا سبب ورود انسان به بهشت است و مسبب ورود به بهشت بدون سبب که همان اعمال 
انسان در دنیاست. تحقق نخواهد یافت و چنانچه خدا بخواهد کسی را ببخشد و او را وارد 
بهشت کند. نمی‌تواند چه آن که مسبب بدون سبب تحقق نمی یابد. اما این سخن معتزله با 
مالکیت مطلقة خداوند منافات دارد. چون خداوند گاهی بدون عمل بنده را به بهشت می‌برد؛ 
به عبارت دیگر اگر باء را به معنای مقابله در نظر نگیریم لازم می‌آید که هیچ یک از کسانی 
که عمل نداشته‌اند. به بهشت نروند حال آن که از میان بندگان هم کسانی به دلیل فضل 


پروردگار وارد بهشت می‌شوند. 


۱ بقره:۱۶ 
۲ . مائده:۴۵ 


۳ نحل:۳۲ 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۰۳ 


باء بدلیت 


بسر بن ابی ارطاة از کارگزاران معاویه از یمن فرار کردند و خدمت حضرت به کوفه آمدند: 
«آما و ال لوددت آن لی بکم لفٌ فارس من بنی فراس بن غنم»۱ 
«آگاه باشید به خدا سوگند دوست داشتم به جای شما هزار سوار از فرزندان فراس بن غنم(که به 
غیرت و شجاعت و همراهی مشهور بودند) داشتم». 
لفظ باء بیانگر معنای بدلیت است. و همانند سخن قریط بن آنیف: «فلیت لی بهم قوسا لذا 
رکیوا هیا الاغارة فرسانا و رکبانا» ای کاش برای من به جای این قوم. جماعتی بود که 
هرگاه سوار بر مرکب‌های خویش می‌شدند. متفرق می‌شدند به جهت غارت کردن در حالی 
که سوار بر اسب و شتر بودند." 


حرف «باء» در «فلیت لی بهم قوما» بیانگر معنای بدلیت است: «فلیت لی بدلهم 0 


تفاوت «باء» مقابله و بدل این است که مقابله به معنی دادن چیزی و گرفتن چیز دیگر در 
شایل ان استم اما جذل یه ی اشخانب بیقر ایا کی شیم اسان آنم کزان از فست 
دادن شیتی و به دست آوردن شیثی دیگر باشد و می‌تواند بدون فقدان شیتئی, شیء دیگری را 
پرگزیند و بنابراین معنای بدل اعم است. 

باء تبعیض 

نهمین معنای حرف جر باء تبعیض است که مقصود نویسنده یا گوینده بعضی از اجزا و افراد 


آن است. اين معنا را برخی از نحویان مانند ابوعلی فارسیء اصمعی, ابن قتیبه و ابن مالک 


۱ نهج البلاغه. خطبه ۲۵. 
۲ . ابن هشام, مغنی اللبیب عن کتب الاأعاریب, چاپ۵ » ج۱» ص ۱۴۱. 


۳ همان. ص ۰۷۳ 


۴ | دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


عنوان ساخته‌اند و گفته‌اند که نحویون کوفه نیز وجود چنین معنایی را برای باء قائل‌اند و به 
اين آیه شریفه استناد جسته‌اند: «عیْنا شرب بها عاد ال یُْجَرونهّا تفجیرا ۱4 یعنی یشرب 
بعضها. آما می‌توان گفت که فعل شرب در این آیه متضمن معنای روی است. به دلیل اینکه 
فعل روی با حرف باء متعدی می‌گردد. زمخشری توجیه دیگری دارد که باء در «یشرب بها» 
به معنای مصاحبت است و معنای «یشرب بها الخمر» مثل این است که بگویی «شربت الماء 
بالعسل »؛ یعنی «مع اسل».۲ 

حرف جر «باء» در اين آیه شریفه بر تبعیض دلالت دارد: هیا نها رین آمتوا (ذا قنتم ی 
الصلاة فاعسلوا وجُوهکم و آندیکم الی المرافق واضتَُواً برووسکُم و أَرجَکم الی کین" 
از روایات احتجاجی اهل بیت(علهم اسلام) استفاده می‌شود که حرف باء برای تبعیض است. 
جون در کفایت مسح قسمتی از وج یه خرف «یام» علی شده است: لمکان البام* 
زمخشری می‌گوید مقصود از حرف جر باء الصاق و مسح قسمتی از سر است. بن_ابراین 


باء استعلا 
اين هشام باء را به معنای «علی» دانسته است به عنوان مثال باء را در آیه من ان تأمَنه 


بقنطار بوَدء ایک مرادف «علی» گرفته, به دلیل آیه «قال هل آمَنکم عَلیّه الا کما آمنتکم 
علی ۳ قبل 4 کد در آن «آمن» با «علی» ناه کاو وفته انش ۱ 


۱ انسان:۶ 

۳. زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التتزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التأویل ط ۳ ج ۴. ۶۶۸ 
۴ . مائده:۶ 

۵ طباطبائی, المیزان فی تفسیر القرآن» چ۵» ج» ص ۲۲۱ - ۲۲۲ و جوادی آملی. ج ۲۲ ص .٩۲‏ 


۶ زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون القاویل فی وجوه التأویل. چ ۰۳ ج۱ ص ۶۱۰ 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۰۵ 


اکنون باید بررسی نمود که می‌توان برای حرف جر «باء» معنای استعلاء را قائل شد؟ 
باید توجه داشت که معنی دو عبارت «آمنته به» و «آمنته علی» متفاوت است. با در نظر 


گرفتن معنای اصلی «علی» که استعلاست. معنای سیطره و استیلا در عبارت «امنته علی» 


نهفته است و در عبارت «امنته به» با معنای دخل و تصرف و الصاق در ارتباط است.؟ 


راغب اصفهانی معتقد است در اين آیه شریفه فعل آمن متعدی به نفسها است و به معنای 
ایمنی دادن است و اگر با حرف باء متعدی گردد. به معنای اطمینان و آرامش و سکون است. 
یی از ها مکی ی دا تر رای ورن ناما سای علی فازسعه ابتخم 
لیکن این توجیه با توجیحات گذشتة وی منافات دارد چون وی معتقد است که ماده 
«مرور» با هر یک از حرف باء و علی متعدی می‌گردد و اغلب این فعل به وسیله باء متعدی 


ی شود و معتاق الضاق را کاراسخ, ۲ 


باء انتهای غایت 

معنای دیگری که ابن هشام برای حرف «باء» ذکر کرده, انتهای غایت است و به آیه لو قذد 
‌ 1 اخرجتن سم لسن 4 تاد کته اس 

وق فقو ایخ شفک گنه است؛ تست ان که بای به معا ال استه یک اییخ کا 


ختین 6 متضمن معنای «لطف» است که با حرف باء متعدی می‌شود. اما سایر نحویان باء 


۱ آل عمران: ۷۵ 

از پوشش :۶۳ 

۳ این هشام. مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۰۵ ج۱» ص ۱۴۲. 
۴ . سامرایی, معانی النحوء ج ۰۲ ص ۲۵. 

تب تا 

۶ اين هشام مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۰۵ ج۱» ص ۱۳۷. 


۷ پوسف* ۱۰۰ 


۶ "لا" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


در این ای را به معنای اصلی خود تلقی کرده‌اند؛ زیرا در حقیقت بین دو عبارت «أحسن 
الیه» و مق به» تفاوتی ظریفی اس قرف وف ( تن الیه» یعنی به او نیکی کرد؛ در حق 
نیکی‌اش را بدو الصاق کرد. 

با ٍِِ ٍِِ در تن «احسان» در دو آیه 1 رل ایک آو 
شیک که ابا ۳ از بحراه بخط بخ 0 نیز می‌شود؛ اما در آیه دوم. احسانی 
خاص مورد نظر است که حضرت حق از میان خلق, به حضرت یوسف(ع) عنایت داشته 
است. و در دنباله آیه نوع و حقیقت این احسان از زبان حضرت یوسف (ع) بیان می‌شود: لو 
کل احتق : بی اذ آخرجنی من السْجّن 24 ۲ 

باء مجاوزت 

با توجه به این آیه و یم تشقّق السماء بالغمام و ُّل لْملایَكة تتزیلا" 

ابیت که حرف تاه بر ای بیان علت بو خخونحی ذکز شده استه کون کب سیب ضهوی آیر‌ها 
شکافی.میان اسمان آیجاد می‌کنت مانن این که گفته شود «ضی الستام بالشفرة و انفیة 


۱ ابن هشام. مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب چاپ ۵ ج۱» ص ۱۴۳. 

۲ صبان, حاشیه الصبان علی الشرح الاشتمونی غلی لفیا این مالک» ج ۲ ص ۲۲۲. 
۳ قصص: ۷۷ 

1 

توس ۵ج 

۶ . سامرایی, معانی اللحو. ج ۰۳ ص ۲۳. 

۷ فرقان:۲۵ 


۸ ان هشام, مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۵ ج ۱ ص 1. 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۰۷ 


بها»۲ باید توجه داشت میان دو معنی «انشقت الارض عن النبتة» و «انشقت الارض بالئبتة» 
تفاوتی وجود دارد. معنای اول با انکشاف و پرده‌برداری از گیاه مررتبط تیه و فعات ان دوم 
یعنی انشقاق به سبب چیزی است. بتابراین «تشقق السماء عن الغسا» هنگامی است که 
ابرها دخول در آسمان است و تمام آسمان را پوشانده است. اما «انشقت به السماء» به این 


مشاه کل ابر‌ها ین بو اسمان قراز د اند و هس آن ای تام کتالم 

ابن هشام می‌گوید برخی این معنای باء را منحصر در سوّال می دانند و معنای مجاوزت در 
آن, تجاوز مسئول از مسئول عنه است, مانند: رن فسثل بم خبیرا) و سأل سائل 
بعذاب واقع 4 دلیلی که بر اين مطلب بیان می‌کنند اين است که ماده سوّال با حرف «عن» 
متعدی می‌شوده ماد: تون عن امه 

نحویان بصره بر این اندیشه‌اند که باء به معنای مجاوزت نی نت ورام در اس اتتون: 
فرقان زاب شیییت کاونل کرههانق: 

قل انم مطلب این است که سیاق آیه ایک این است که سوال فراره شداوتد از بسک قرة 
اای کی اه مینست لاو اقا و یمق تفت این یم ایستتن 


قوس نکر وهای لب ور تیک تشر ام میتی و3 


۱ زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل, ط ۳ ج ۲. ص ۲۷۵. 
۲ . الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التأویل ص ۲۷۵. 

۵٩ فرقان:‎ ۳ 

۲ وتازی:۳ 

سای 

۶ زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون القاویل فی وجوه التأویل, چ ۰۲ ج۳. ص ۲۸۹. 


۷ فرآء» ج۳ ص ۱۸۲ 


۱.۸ آ ات" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


زمخشری هم می‌گوید: «ضمن معنی دعاء فعدی تعدیته»"«سأل به» و «سأل عند» 
تفاوت معنایی ارت ای سا فیطل و فرتر اس ای اس راشای 
بحث و جستجو می‌دهد. آعده‌ای یر این معنا را منحصر در ماده سوال نمی‌دانند و به این 
آیه شریفه استناد می‌کنند: لیم تری الموَّمنین والموینات یشعی نورهم بُین ندیه و 
_ 

علامه طباطبائی معتقد است که حرف باء در آیه دوازدهم حدید. به معنای فی است؛ یعنی 
«یوم تری اش یا رسول الّه المومنین باله و رسوله و المومنات یسعی نورهم بین ایدیهم و فی 


آیمانهم»۲ 


باء قسم 
سیزدهمین معنای «باء» قسم است؛یعنی متکلم به مجرور باء قسم می‌خورد و حروف قسم 


عبارت‌اند از: ِ- باء؛ - واو؛ ۳ ود 


۱.جایز است فعل قسم عنوان شود مانند: «اقسم باه »؛ در حالی که این حکم در مورد واو و 
تاء قسم جریان ندارد و در نتیجه صحیح نیست. گفته شود: اقسم تالّه - اقسم و الله. شا تست 
سخن حضرت علی(ع): «فأقسم باه یا بنی آمية عمّا قلیل لتعرفنها فی آیدی غیرکم و فی دار 


٩.»مکودع‎ 


۱ زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التأویل, ۰۳ج ص ۶۰۸ 
۲ . سامرایی, معانی اللحو» ج ۳ ص ۲۳. 

۳ حدید: ۱۲ 

۴ طباطبائی, المیزان فی تفسیر القرآن. چ۰۵ ج ۱٩‏ ص ۱۵۵. 

۵ نهج البلاغه, خطبه ۱۰۳. 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۰۹ 


ذیگران و ذز خانة دشمنتان خواهید. 

۲ جایز است باء قسم بر ضمیر وارد شود مثل: «بک لافعلن». 

۳.باء در قسم استعطافی استعمال نورد وق عبارت از قسمی است که سر این ۱ یت 
انشائیه باشد و متکلم برای مهربان ساختن مخاطب و توجه دادن وی به جواب سوّال . چنین 
کلامی را عنوان می‌کند. مانند: «بائّه هل قام زید؟؛ تو را به خدا سوگند می‌دهم آیا زید قیام 
کرد؟»۲ 


باء تأکید 


یانزدهمین معثای «یام» تاکید است, در این صورت. «یام» ژائده است.و نیاز به متعلق ندارد,؟ 
مواضع کاربرد باء زائده شش مورد است: ۱- فاعل؛ ۲- مفعول؛ ۳- مبتدا؛ ۴- خبر؛ ۵- 
حال؛ ۶- واژه «نفس» و «عین». 

یکی از موارد کاربرد باء زائده. ورود بر فاعل است و بر سه نوع تسش ٩‏ 2۱ وأاجب؛ ۳ 
غالب؛ رورت 

الف - واجب. این نوع بر فاعل فعل تعجب یعنی صیغه «آفعل» وارد می شود مانند: عیدوت 
۳ 

ب- غالب, اين نوع به طور غالب بر فاعل کفی وارد می شود. مانند: لقل کی باللّد تسهید] 
نی و بینکم و من عنده علم الکتاب) 


۱ عباس حسن, النحو الوافی» چ ۰۳ج ۲. ص ۴۹۷. 
۲ . اين هشام. مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب چاپ ۵ ج ۱ ص ۱۳۸ و سیوطی, الاتقان فی علوم القرآن. ص ۳۳۹. 


۳ رعد: ۴۳۳ 


۰ "۱ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


در این ۳ شریفه حرف باء زائد بر فاعل فعل «کفی» که تا انس ارگ له اس کر 
این مووت: فعل. کنیبتمی. سای کت اپسی هه قمین ست سر قی با وال بر ان ,راد اشد: 
انیت 

اگر فعل کفی به معنای کافی بودن یا آغنی. باشد از این مقوله خارج است و همراه باء زائد 
این آیة شریفه: (کفی ال المومنین القتال و کانا ثّه قویاً عزیزا)آو خداوند مومنان را در 
جنگ از احزاب کفایت نمود(بی‌نیاز کرد). 

و مانند این سخن سحیم که از مصادیق همین مورد غالب قلمداد می‌گردد: 

عميرة ودع ان تجهّرت غادیا. کفی الشیب و الاسلام للمَرء ناهیاً 

یا عمیره اگر بار سفر بسته‌ای و خود را برای رفتن مهیا ساخته‌ای» وداع کن. موی سپید و 
دین اسلام برای مرد کافی است که او را از ارتکاب اعمال زشت و ناپسند ادا وق و این 
شعر واژه الشیب فاعل فعل کفی است که بدون حرف جر زائد عنوان شده است. 

ج- ضرورت کاربرد باء زائده بر فاعل در این نوع ضرورت و تنظیم قوافی اشعار است. 
مانند شعر قیس بن زهیر: 


آلم یأتک و الأنباء تتمی بما لاقت لبون بنی زياد 


آیا فه ‏ ازسیده و با کی نی ا تنعل را که سر ان کی وه یی ز باه رشوری کر فدانی؟؟ 


۱ عباس حسن, النحو الوافی, ج ۲. ص ۲۹۳ و سیوطی, الاتقان فی علوم القرآن. ص ۳۴۰. 
۲ . احزاب: ۲۵ 
۳ سیبوید. الکتاب» ج ۲ ص ۲۷۰. 


۴ همان ص .۵٩‏ 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۱۱ 


واژه «ما» در «بما» فاعل «یأتی» است و نیازی به حرف جر باء ندارد. لیکن به منظور 
ضرورت عنوان شده است. نحویان دومین موضع از مواضع ورود باء زانده را بر مفعول 
می‌دانند و اين آیه شریفه را متال می‌زنند: لو أنفقوا فی سَبیل له و لاتلقو بأیْدیکم الی 
هلک آبه سبب این که فعل «تلقوا» را متعدی به نفسه می‌دانند. آبن هشام معتقد است که 
سه وجه برای این 0 می‌توان قائل شد: وجه اول: فعل «تلقلوا» متضمن معنای «تفضوا» 
است. وجه دوم: باء استعانت است و مفعول عبارت حذف شده است. وجه سوم باء سببیت 
است؛ لیکن مفسرانی همچون علامه طباطبائی و ایت الّه جوادی آملی برای حرف باء دو 
نوع معنا را ذکر می‌کنند و می‌گویند حرف باء در عبارت «جأیدیکم» یا برای سببیت است یا 
زائد. در صورت نخست مفعول فعل «لا تلقوا» واژه «آنفسکم» ای اس و اس جنین 
معنا می‌شود: لاتلقوا آفسکم؛ با دستان خود جانتان را به هلاکت نیندازید, به طوری که 
هلاکت مالک شما شده و زمامتان در اختیار او باشد. منظور از این تسبیب نفی واسطه غیر 
است نه اتیات واسطه نخوهه یعتی مقضود آن است که خودتان را به دسضان هلاکت نکنید نه 


به و اسطه دستتتان: 


در صورت دوم. «جأیدیکم» مفعول است و معنا چنین است: دستانتان را به هلاکت نیندازید. 


عطاء نموده است از ناپودی حفظ کنند.٩‏ 


زمخشری نیز این سخن را در تفسیر خود بیان می‌کند او مانند شعر ذیل: 


۱ همان 

۲ . بقره: ۱۹۵ 

۳ اين هشام مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب چاپ ۵ ج۱. ص ۳۴۰. 
۴ مان 


۵ ابن هشام. مفنی اللبیب عن کتب الأعاریب چاپ ۵ ج۱» ص ۳۴۰. 


۲ پآ" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نحن بنی جعدة آرباب الفلج. نضرب بالسیف و نرجو بالفرج 
ما خود را به قبیلة بنی جعده اختصاص مي‌دهيم. با شمشیر دشمنان خود را از پای 
درمی آوریم و به تن و بررطرف شدن اندوه امیدواریم. حرف باء در «بالفرج» زائده اسان 


کاربرد سوم حرف جر باء زائده ورود آن بر مبتدا است. مانند فرمایش نبی مکرم(ص): «کیف 
باحداکن اٍذ تبختها کلاب الحوأب؛ حال یکی از شما زنان چگونه خواهد بود آن هنگام که 
سگان 9« پر او پارس کند». حرف باء در «باحداکن» بر مبتدا وارد شده است و «کیف» 


۲ ۳ 5 ۲ 
خبر مقدم محسوب می‌شود. 


جهارهین کازبرد یام ژانیی قر خر است, تا کفقه نباند. که خر بر دی کوکتاه موجه و غیسر 
موجبه است: ۱-خبر موجبه: در اين گونه, وقوع باء زائده بر خبر قیاسی نیست. بلکه 
سماعی محسوب می‌شود و تنها استعمال موارد سماعی آن جایز است. این گونه را اخفش و 
پیروان وی عنوان نموده‌اند و آیه ۲۷ سوره یونس را به عنوان شاهد ذکر نموده‌اند: لو لین 
ی ات و ۲ بمئلها 4 ۲«منلها» خبر مبتدا محسوب می‌گردد که به همراه باء زائده 
آورده شده لیکن صحیح آن است که بگویيم واژه «بمتلها» در آیه شریفه به محذوف 
مسر #تفعلیق گر فد و تقو ان مرف شیر مسرب می ورد که,در این ضورت یام زاننة 
نخواهد بود. 

۲- خبر غیر موجبه: باء زائده در این گونه قیاسی قلسداد می‌گردد. مانند: و کذب به 


قونک و هر الحی قل لست غلیکم بوکیل #عرف. یام در «بوکیل 4 زانده محسوتب:می گرده که 


. زمخشری, الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الٌقاویل فی وجوه التأویل. طبع ۳ ج ص ۲۳۷. 
۲ . ابن هشام, مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۵ج ۱ ص ۳۴۰. 

2 یونس:۲۷ 

۴ ان هشام مغنی اللبیب عن کتب الأعاریب, چاپ ۰۵ ج۱» ص ۱۴۸. 


۵ . همان 


کاربردهای معانی حرف باء در قرآن کریم 6 ۱۱۳ 


بر خبر «لیس» اوق اه اس مانند سخن امام زین العا بدین(ع): «و ما آنا باظلم من ناب 
الیک و علیه» «و ستمکارترین کسی نیستم در نزد تو, توبه کرده و تو باز به او احسان 
کرده باشی» واژه «ظلم» خبر منفی تلقی می‌گردد که باء زائده بر آن فارگ شده: استه 

باء تفدیه 

یکی دیگر معنای حف جر باء تفدیه یعنی فدا نمودن است. مانند آنچه در زیارت عاشورا 


یعنی بدر و مادرم فدای تو باد! ای ابا عبدالله. 


فتیجه گیری 
با توجه به بررسی‌های انجام شده به اين نتیجه می‌رسیم که حرف جاره باء دارای ۱۲ 


معناست که این معانی عبارت‌اند از: الصاق, تعدیه, استعانت. سببیت. مصاحبت. ظرفیت. 
بل فرش وتلیت هفرس کید و تیم از سای در ازع معا مره رام شف و 
مورد پذیرش واقع نشد عبارت‌اند از: استعلاء انتهای غایت و مجاوزت. معانی جدیدی که در 
این بررسی‌ها به آن پی بردیم: بای ابتدائیت و تفدیه است. 

در مورد باء در بسم له الرحمن الرحیم به این نتیجه می‌رسیم که این باء را باء ابتدائیت و باء 
استعانت می‌گوییم چون ما با آغاز و کمک ال کاری را با بسم له الرحمن الرحیم انجام 


می‌دهیم. 


۱ انعام: ۶۶ 
۲ . سیوطی, الاتقان فی علوم القرآن. ص ۳۴۰. 


۳ فیض الاسلام. ص ۰۸ 


٩ ۲۳‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 
منابع 
قرآن کریم 
این خیم سر فان لدع ان 
۲-ابن عقیل, شرح ابن عقیل. 
۲- این عصفور اشبیلی, شرح جمل الزجاجی. 
۳- ابن هشام انصاری, احمد. مغنی اللبیب عن کتب الاعاریب. 
۵- اصفهانی. مرتضی, کاوش‌های نحوی و ادیی(شرح کامل فارسی مغنی اللبیب) 
۶- عباس حسن الساعدی, صباح, النحو الوافی, دار المعارف. 
۷- رضی الدین استر آبادی, محمد بن حسن, شرح الکافیه فی النحو. 


۸- زمخشری, محمود بن عمر الکشاف عن حقایق غوامض التنزیل و عیون الاقاویل فی 
وجوه التأویل. 


-٩‏ سامرایی. فاضل صالح. معانی النحو. 

۰- سیبویه؛ آبویشر عمرو بن عثمان, الکتاب. 

۱- سیوطی آبوالفضل جلال‌الدین عبدالرحمان بن آبی بکرء الاتقان فی علوم القرآن. 
۲- صبانی, محمد بن علی. حاشیه الصبان علی الشرح الاشمونی علی آلفية اين مالک. 
۳- طباطبائی» سید محمد حسین. المیزان فی یی ار اوح 

۴- طبرسی, فضل بن حسن, مجمع البیان فی تفسیر القرآن. 


۵- طالقانی. سید محمود. پرتوی از قرآن. 


دوفصل‌نامه صعود 
شماره پیابی ۳ بهار ۱۴۰۴۳ 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ار تباط آن با رسالت و امامت 


نویسنده: مهدی کلاکی ! 


چکیده 


قرآن کریم. نبی اعظم(ص) و ائمه اطهار(ع) نیز به بیان اخبار آخرالزمان پرداخته‌اند و از ورای هزار 
و چهارصد سال پیش از اوضاع مردم در آخرالزمان خبر داده‌اند. طبق روایت شهر مقدس قم در 
آخر الزمان شرایط ویژه‌ای پیدا می‌کند و نظر مردم دنیا از نظر علوم دینی به آن جا جلب می‌شود. 
بت فان اتف درکن را تدادی او پگ یی من دی خر بش ده اند که سل معتوم سا ختاد ار 
به دست پیامبران را تهدید خواهد کرد. پیش از ظهور امام‌زمان(عج) جوٌ حاکم بر جهان. جوٌ ستم. 
گناه و فساد خواهد بود. روایات ایرانیان را زمینه‌سازان ظهور می‌دانند. آیا اين پیشگوییها نمی‌تواند 
دلیل دیگری بر صدق نبوت نبی اعظم(ص) باشد؟ همچنین اين که اهل بیت عصمت و طهارت(ع) 
در هزار و چهار صد سال پیش که قطعا با شرایط اجتماعی و سیاسی و اقتصادی امروز تفاوت 
داشستر خقایقی از شید کی آشریر کفتنن لیا ان سکره سکن انیت نی ای انس :روا ادلی 
یقینی بر امامت اهل بیت(ع) نباشد. مکمل ادله دیگر در رابطه با رسالت و امامت دوازده امام مذهب 


امامیه است. 
کلیدوا ژگان 


قرآن کریم. پیشگویی حضرت مهدی(عج), معنویت. رباء امامت. رسالت 


۱. طلبه پایه نهم مدرسه علمیه امام صادق(علیه السلام) کوتنا قائمشهر 


۶ ۷" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


مقدمه 

اطلاع از اخبار آخرالزمان از جمله مسایلی است که شنیدن آن برای هر انسانی شیرین است. 
گاهی برخی برای جلب افکار عمومی ممکن است چنین اخباری را از خود ببافند. لیکن 
گذر زمان پرده از دروغ آنان برمی‌دارد. در اين بین» قرآن کریم. نبی اعظم(ص) و ائسه 
اطهار(ع) نیز به بیان اخبار آخرالزمان پرداخته‌اند و از ورای هزار و چهارصد سال پیش از 
اوضاع مردم در آخرالزمان خبر داده‌اند. اين اخبار شامل اخلاق مردم, گناه و تباهی, پوشش, 
وضع مردان و زنان و کودکان. وسایل و ارتباطات. وضع تبلیغات و مطبوعات. حکومت‌ها و 
نظام‌ها و ده‌ها مسالة دیگر است. سوال اين جا است که آیا اين علایم تا به حال به وقوع 
پیوسته است و اگر به وقوع پیوسته است آیا می‌توان وقوع این حسوادث را دال بر حقائیست 
رسالت و امامت داسنت بانه؟ از این رو. نویسنده, در قسمت اول برخی از حوادث 
آخرالزمان را مرور خواهد کرد و در قسمت دوم وجود این ارتباط را بررسی خواهد نمود. 
|-پیشینه تحقیق 

برخی از کتابهایی که به نشانه‌های آخرالزمان در روایات پرداخته‌اند عبارت‌اند از: 


یک. کتاب خورشید مغرب. محمدرضا حکیمی, قم. دلیل ماء ۱۳۸۱ 

دو. کتاب عصر ظهور. علی کورانی» شرکت چاپ و نشر بین الملل؛ ۰۱۳۸۷ 

سه. کتاب المعجم الموضوعی لاحادیث الامام المهدی. علی الکورانی العاملی. دار المر تضی, 
پیروت» ۳۳۰اق. 

چهار. کتاب علائم ظهور. علی اصغر رضوانی» قم. مسجد مقدس جمکران» ۱۳۸۵. 


از جمله منابع مهمی که در جوامع روائی به طور ویژه به اخبار آخرالزمان اختصاص یافته‌اند 


عبارت‌اند از: 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت 6 ۱۱۷۲ 


الف. «التشریف بالمنن فی التعریف بالفتن». علی بن موسی بن طاووس که پا نام «الملاحم و 


الفتن. با ققته و اشوبهای اخر الامان» ند دست محمدجواد نجفی ترجمه شاه ات 
ِ «الغیبه», که شیخ طوسی آن را در قرن پنجم نوشت. 


ارا اوه نج 
د. «الفتن». این کتاب را یکی از علمای اهل سنت به نام نعیم بن حماد در قرن سوم نوشت. 


۳-مفهوم‌شناسی 

مفهوم فتن 

واژه فتنه در اصل, به معنای جداسازی طلای خالص از ناخالص است و سپس در معنای 
امتحان, سختی و بلاء وسوسه و گمراه کردن به کار رفته و در قرآن نیز به همین معانی آمده 
است. این واژه در عصر نبوی بیشتر جنبه دینی داشته و غالبا به مفهوم گمراهی به کار 
می‌رفت. اما پس از آن مفهومی سیاسی پیدا کرد و در بیشتر موارد به هر حرکتی که با قدرت 
حاکم مخالف بود. فتنه می‌گفتند. به همین مناسبت. دوره حکومت عمر بن خطاب دوره 
خاموشی فتنه‌ها و دوره عثمان را اغاز فتنه‌ها می‌دانستند که با قتل او فتنه‌ای بزرگ واقع شد 


در مجموع. در آن دوره واژه فتنه و(جمع آن) فتن به آشوب‌ها و شورش‌ها اطلاق می‌شد و 


عده‌ای معخصض در امور فتن شناخته می‌شدند که از آن جمله به حسن بضری اشاره شسده 


۱ لسان العرب, ج ۱۰. ص ۱۷۸ به بعد و المفردات. ص ۳۷۱, ذیل ماده فتن. 
۲ . برای نمونه ر. ک: سوره کاریات: ایه۱۳: سوره عنکبوت. ار ۱ سوره اه ۳ سوره توبه آیه ۴۹؛ سوره 


بروج» ایه ۰ 5 


۸ آ"" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


است. گویا نیاز به تشخیص همین امور بود که کتاب‌های فتن تدوین شد تا حوادث و 
آشوب‌های آینده را معرفی نماید و مردم را از ورود در آنها برحذر دارد. دسته‌ای از روایاتی 
که در این کتاب‌ها درج می‌شد. پیشگویی‌ها و اخبار غیبی معصومان(ع) تست به آ یفده درو 
دسته‌ای دیگر را حاکمان برای پیشبرد اهداف حکومت خود و سرکوب قیام‌ها جعل 
و کز اکن 

ی 1 مت 

واژه ملاحم نیز جمع ملحمه است که احتمالا از دو ريشه, یکی چسبندگی و دیگری گوشت, 
گرفته شده است؛ هرچند که هر دو ريشه به یک معنا بازگشت دارد. اگر از ريشه چسپندگی 
باشد. به معنای سختی نبرد ات ککان ۵ جنگ‌جویان با همدیگر گلاویز می‌شوند. و اگر از 
ريشه دوم باشد. به معنای قتلگاه است؛ کنایه از اين که گوشت بدن انسان‌ها در آن می‌ربزد. 
در هر دو صورت. ملاحم در اینجا به معنای جنگ‌های خونین است که در آينده رخ 
کول ۲ 

۳-برخی از حوادث آخرالزمان در روابات 

قم در آخرالزمان 

طبق روایت شهر مقدس قم در آخر الزمان شرایط ویژه‌ای پیدا می‌کند و نظر مردم دنیا از نظر 
علوم دینی به آن جا جلب می‌شود. 


۱ ر. ک: الطبقات الکبری, ج ۷ ص ۱۶۳. 

۲ ر. ک: لسان العرب ج ۱۲ ص ۲۵۲ به بعد. ذیل ماده لحم. 

۳ کتاب‌هایی که از سوی شیعیان در باب فتن و ملاحم نوشته می‌شدند. بیشتر نام ملاحم را به خود می‌گرفتند» اما 
نویسندگان اهل سنت نام فتن را بر کتاب‌های خود می‌نهادند. شاید انتخاب نام ملاحم از سوی نویسندگان شیعی, 
اشاره به اين مطلب باشد که ایستادگی در برابر حکومت‌های جائر, فتنه محسوب نمی‌شود و آنچه در آن رخ می دهد 
کشتار انسان‌های مبارز است. اين که سید بن طاووس نام کتاب خود را التشریف بالمنن فی التعریف بالفتن نهاده است. 


بد ین دلیل اشت که وی سه کاپ از کب.فن اهل مشخ زا در ان علاضد کرده است: 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت 6 ۱۱۰ 


ستخلو کوفة من مین و یأزر [یرز) نها ال کما تأزر [تأرژ] له فی جخرها نم بظهر للم 
ده بقل لها قم و تصیر معا للم و لقضل حتی لا یّتی فی اأَرض شنتضعف فی این حی 
مْخَدّرات فی الحجال و ذلک عند قرب ظهُور قائبنا فیجل ال قم و له قائیین مقام لهج 
در آخرالزمان علم از کوفه کوچ می‌کند و در شهری به نام قم سر در می‌آورد و معدن علم و فضل 
می‌شود به طوری که مستضعفی در دین در تمام زمین باقی نمی‌ماند و این نزدیک ظهور قائم 
ماست. 

و پس از احیای قم با ترکیب شیعی و گماردن عالمان برجسته و تشویق خاصان شیعه به 

شک تقو ان پرای ساختن پایگاهی مهم در آخرالزمان است که اگر از نگاه متجزی و بریده 

به روایات به نگاه جامع و مرتبط روی آوریم به خوبی خود را هویدا می‌نماید. 

ظهور قوم وحشی 

قومی وحشی و فاسد با تخریب سدٌ ذوالقرنین در اندک زمانی سرتاسر جهان را پر از ظلم و 

فساد خواهد کرد تا آن که بنا بر روایات. در عصر ظهور حضرت مهدی(عج) به طور کلّی از 
حتّی |ذا فیخت یأجوج و مأجوج و هم من کل حَدّب یُسیلون" 

خارق العاده دانسته‌اند که از پشت مانعی مادّی خارج شده به کشتار مردم و تخریب منابع 

طبیعی خواهند پرداخت. برخی دیگر نیز آنان واعاقی از یک نمدن مادی بت مج شمرده‌اند 

که سد معنوی ساخته شده به دست پیامبران را منهدم و حیات طبیعی و معنوی را بر کره 


زمین تهدید خواهد کرد. 


۱ ربجار الائواره بیروت» ج ۵۷ ص ۲۱۳. 


۲ ۰ انبیاء: ۹۶ 


۰ "۱ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 
وقوع مصایب 
برخی از ایات عذاب بر کافران و گنه‌کاران اخرالزمان که نزول عذاب را انکار می‌کنند؛ 
تطبیق داده شده است: 
ان آتکم عَذله تا آو نهارا ما ذا یستجل من لمْجرمون 
بگو: «به من خبر دهید. اگر عذاب او شب يا روز به شما دررسد. بزهکاران چه چیزی از آن به 


شتاب می‌خواهند؟ 

فاذا نرل بستاحتهم فساء صباح المُنذرین 

پس هشدارداده‌شدگان را آنگاه که عذاب به خانه آنان فرود آید چه بد صبحگاهی است. 
با استفاده از آیه ۶۵ سوره انعام برخی از اين عذاب‌ها بدین شرح گزارش شده‌اند: 
صدایی هراسناک فد کی ماه و ضاکهان میک : 

قل هو القادر علی آن یبعت علیکم عذابا من فوقکم" 
فرو رفتن برخی انسان‌ها در زمین: 

آومن فحق ارسلکه 
اختلافات بسیار در دین: 

آو لیتکم یه 


قتل و کشتار: 


ٍ یونس: ۵۰ 


۲ صافات: ۱۷۷ 
۲ انعام: ۶۵ 
۳۹ انعام: ۶۵ 


ما انعام: ۶۵ 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت 6 ۱۲۱ 


و بذیق بعضکم یس بعض ۱ 
در این دوره زمانی ترس و ناامنی. گرسنگی و قحطی و فقر و کشتار نیز بسیار رخ خواهد 
داد: 

و وم بشیم من لوف و ْجُوع و نقص من وال و اَأَنفس." 
وقوع اختلاف‌های بسیار 
یکی از نشانه‌های رها اختلاف‌ها و درگیری‌های فراوان میان گروه‌های کتا کرق 
یگ 

فاختلف الأحزابٌ من بینهم فویل للّذین کفروا من مُشهّد یوم عظیم. ۲ 
روایات این اون را به ظهور فرقه‌های مختلف در جهان اسلام مربوط دانسته‌اند که در 
اخرالفان نشید. امتم موعت اعتاز‌های مسان تقو هید قند. آید 

پلبسگم شیعا و یذیق بعضگم بأس بعض / 


نیز به وقوع اختلاف‌ها و قتل و کشتار در آخرالزمان تفسیر شده است؛ 


و آنبلونکم بشیء من الخوف و الجُوع و نقص من المول و النفس.٩‏ 


هکرس و تاامتی گرستکی و قعطی و فقرو کار در اگرالرمان اقارة خارگ: 


۱ . انعام: ۶۵ 
۲ . بقره: ۱۵۵ 
۴ . انعام: ۶۵ 


۵ . بقره: ۱۵۵ 


۲ آ"آ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


بحران معنویت 
پیش از ظهور امام‌زمان(عج) جو حاکم بر جهان, جوّ ستم. گناه و فساد خواهد بود. 


اقترب لاس حسایم و هم فی غفلة مُعرضون.! 
در این آیه» مردم آخرالزمان, به غفلت و رویگردانی از خداوند متصف شدهاند. 
در روایات نیز منظور از اشراط الساعة که در اف ۱/۸ سوره محمد به آن انا ور شده. رواج 
پیش از حدٌ کف فسق و ظلم دانسته و موارد متعدّدی از آن برشمرده شده است. 
ایرانیان زمینه‌سازان ظهور 
روایات ایرانیان را زمینه‌سازان ظهور می‌دانند. به چند نمونه از این روایات بنگرید: 
الف: محدث اهل سنت احمد بن حنبل به نقل از پیامبر اکرم(ص) آورده است: 
قال رسول ال صلّی ال علیه و سلمء پوشک آن یلاله آریکم بن الْعجم. تم یکونون شا نا 
یفرون» فیقتلون مقاتلتکم و بأکلون فیک" 
نزدیک است که خداوند متعال اطراف شما را از عجم آکنده کند. آنان همچون شیرانی هستند که 
بر اساس این حدیث. می‌توان دریافت که پیامبر اکرم(ص) ایرانیان را در زمان ظهور 
مردمانی شجاع که از سر ایمان» سر در راه یاری آن حضرت می‌نهند. دانسته‌اند؛ زیراکه اینان 
آنان در جنگ به طمع غنیمت و تحصیل منافع مادی نخواهد بود. 
ب: در تفسیر آیه شریفه: 


ین ‏ نط از و مک 


۱. انبیاء: ۱ 


۲ . مسند الامام آحمد ین حتبل, موسسة الرسالةء بیروت. ۱۴۱۶ ق» ج ۳۳ ص .۳۰٩‏ 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت 6 ۱۲۳ 


و نیز بر گروه‌هایی دیگر از ایشان که هنوژ به آنها تپیوسته‌اند, 

احادینی جند وارد نف انستگن بنابراین احادیث. ایرانیان هستند که ملحق به متسلماتان عرب 
2 ام تلائباة و ان عشر رجلا اراد لعج" 

اصحاب حضرت قائم ۳ مرداند. نهک از تا رش. یر خرس ای 

باز پیأمبر اکرم(ص) فر موده‌اند: 
لو کان الایمام معلفا بالثربا لا تناله العرب لتاله رجال من فارس ۴ 
اگر ایمان به ستاره ثریا آويخته باشد. عرب به آن دست نمی‌یابد. بلکه گروهی از ایرانیان آن را به 
دست خواهند ۳۹ 

عفاخ بصری از یکی از مکالمات خود با حضرت صادق(ص) این جنین پاد می‌کند: 
قال لی آً تذری لم سمّی قم قلت ال و رسولهٌ و آنت الم قال نما سُمی قم بآ أهلیجتمفون مَ 
قائم آل مُحٍَّ صلوات له و یقومون مغ و بستقیُون عَلیّه و ُنصرونه. 
حضرت صادق(ع) از من پرسیدند: آیا می‌دانی از چه رو شهر «قم» را قم نامیدند؟ گفتم: خداو 
پیامبرش و شما آگاهید! فرمودند: «قم» را از اين رو قم نامیدند که اهمالی این شهر در اطراف 


حضرت حجت گرد خواهند آمد و به همراه او قیام خواهند کرد و او را ترک نمی‌کنند و همواره 


یاریگر ایشان خواهند بود. 


۱ . حمعه: ۳ 
۲ . ابن آبی زینب(نعمانی» محمد بن ابراهیم. الفیبةء تهران. چاپ اول. ۱۳۹۷ق. ص ۳۱۵. 
۳. محمدی ری‌شهری, میزان الحکمه, ج ٩‏ ص ۸۱. 


۴ مجلسی. محمد باقر بن محمد تقی. بحار الائوار, بیروت» چاپ دوم. ۳ قج ۷ ص ۰۲۱۶ 


٩ ۴‏ دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


امیرالممنین(ع) فرمودند: 


و یحیا للطالقان فان للّه تعالی بها کنوزا لیست من ذهب و لا فضة. و لکن بها رجال مومنون عرفوا 
له معرفته و هم انصار المهدی فی آخر الزمان.۱ 

آفرین بر طالقان! چرا که خداوند را در این شهر گنج‌هایی است که از جنس طلا و نقره نیست؛ 
این گنج‌ها مردان با ایمانی هستند که خدا را آن گونه که شان اوست شناختند؛ اینان یاران مهدی 


در آخر الزمان هستند. 


بنا پر حدیث شریف کر و صبحگاه روزی پیامبر اکرم(ص) در حالی که در میان یارانشان 


نشسته بودند فرمودند: 


شب گذشته. خواب دیدم که در مسیر صاف و همواری حرکت می‌کنم. پشت سر من هم دو دسته 
گوسفند سیاه و سفید در حرکتند. در طول مسیر گوسفندان سیاه کم کم پراکنده و کم و کمتر شدند. 
اما گوسفندان سفید همچنان به حرکت خود پشت سر من ادامه می‌دادند تا آنجا که دیگر هیچ 
گوسفند سیاهی نماند و تنها گوسفندان سفید به همراه من باقی ماندند. گمان می‌کنید که تعبیر این 


؟ 


تکن اد ساصر اش یی که ی که کو تا وسرل نا کرشتان سا آع زاب یی کار 
افدک از کفاز شب عویش فرتهو گوسهتداخ ی ردان اان داود کد عس شا خراهته 


دز ایق.بحال» جیرائیل تازل شه و خست پیامیر اکره(هن) غرض کرده «شداوند پر قیما سلام 
من‌فرستد ورمی فرمایل: یر غواب هما همین استه غرب‌ها از اطراف اسلاغ پراکنده می‌نوند و 


ایرانیان برای حفظ آن باقی می‌مانند؟ 


۱ مجلسی. محمد باقر بن محمد تقی. بحار الائواو: بیروت» چاپ دوم. ۳ قج ۷ ص ۳۹ 
۲ منفی الهندی, علی, کنر المال فی الستن و الاقوال» حدیت ۳۴۱۳۴ 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت ۱۲۵ 


بر اساس این چند روایت. دیدیم که ایرانیان نه تنها در پایان دوران غیبت کبرا زمینه‌سازان 
ظهور آن حضرت خواهند بود که در صدر اسلام نیز به عنوان مومنانی حقیقعی شناخته 
می‌شده‌اند؛ همانگونه که در دوران ظهور نیز پای در رکاب باری آن حضرت دارند و از 
صمیم جان در خدمت به ایشان می‌کوشند. 

قحطی‌ها و کرانی‌های آخرالزمانی 

برخی از نشانه‌ها و ویژگی‌هایی که در روایت‌های معصومان(ع) برای آخرالزمان وعده داده 
شده است. به اوضاع اقتصادی جوامع الشاتی و ان وور کار بر قوب اشساره دازدر آنحده اد 
این دست روایت‌ها برمی‌آید. اين است که جهان در آخرالزمان در استانة ظهور حضرت 
موعود(عج) در ناآرامی و سختی گرفتار خواهد بود و طبیعی است که وضعیت اقتصادی 
جوامع نیز از این سختی برکنار نباشد. طبق وعده‌هایی که در کلام حضرات معصومان(ع) 
دربارة آخرالزمان بیان شده است. دگرگونی‌های طبیعت. نقشی مهم در شکنندگی و تباهی 


اوضاع اقتصادی مردم آخرالذهان دارد. 


بهمئل حضرت امیرالمومنین(ع) در روایتی از اين خبر داده‌اند که پیش از ظهور حضرت 
منجی(عج) ملخ‌هایی سرخ‌رنگ, درست به رنگ خون, هم در وقت معمول(زمان نزدیک به 
برداشت محصولات کشاورزی) و هم در غیر زمان معمول(در زمانی غیر از فصل برداشت), 
فراوان خواهد شد. بدیهی است که هجوم انبوه افت خسارت‌باری همچون ملخ, به‌شدت 
می‌توآند به مخضولات کشاوززی, اسیپ برساند و میذان فولید غذای: ادسان را کاهشی دهد؛ 
و آن‌گاه که گندم و جو و ذرت و دیگر غلّات آسیب ببیند و کاهش یابد, نرخ آن‌ها در بازار 
روز به‌روز افزايش خواهد یافت و افزونی روزافزون نرخ و کمبود نتم غدا. نتیجه‌ای 
تکو اه داشت ظه پروژ قطیشالب اب که وعده برزد قطی شاه گران های: ار الدساتن 


را نیز می‌توان در کلام معصومان(ع) ۳ 


۱ رک: ابن ابی زینب(نعمانی) الغيبةء ترجمه: سید احمد فهری زنجانی, تهران, دارالکتب اسلامیهه ۰۱۳۶۲ ص ۰.۳۲۵ 


3 دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳. بهار ۱۴۰۳ 


امام صادق(ع) فرمود: 
پیشاپیش ظهور حضرت قائم چند علامت وجود دارد. ترس و نگرانی از حکومت‌های ظالمانه 
تورم کسادی بازار و تجارت. مرگ‌های ناگهانی, بهره‌وری کم کشاورزی و فراوانی مرگ و میر. 
ذلک قول ال ع و ها ۳ بوک » یعنی او مش قبل خروج القانم علی السلام بشیء من 
خوف و الجوع و تقص من الأموال و نس و ارات و بر الصابرین! 
قال: وم بشیم ین الخوف, من ملوک ببی فلان فی آخر سلطانهم و لوح بغلام تاره 
«ر تقص من الأْمُوال» قال: کساد التجارات و قلّة الفضل. 
َ نقص من الَمَرات, قال: له ری ما یر 
«و بش الصابرین» عند ذلک بتغجیل و لام علی السَلام ۲ 
لازم به یادآوری است که هرچند هم اکنون چنین پدیده‌ای به وقوع نپوسته است. اما 
شکل‌های مختلف قحطی مواد غذایی به وجود امده است و هم اکنون بخش بزرگی از مردم 
تسنیم در تاریخ ۴ مهر ۱۳۰۰ در سال ۲۰۲۰ بین ۷۲۰ تا ۸۱۱ میلیون نفر با گرسنگی 
ماش رای اما شاه سا ۳۱ میرن بر مس گنه اضف اف .۳۲ 


درصد کودکان دنیا از سوء‌تغذیه شدید رنج می‌برند." 


۱ بقره: ۱۵۵ 
۲ ایق باپویه. علی بن ین الامامة و التبصرة من الحيرة. قم. جاپ اول. ۴ آق ص ۳۹ 


۳ خبرگزاری مهن ۲۴ مهر ۱۴۰۰. 


احتمال‌هایی درباره وقوع اخبار غیبی در ملاحم و ارتباط آن با رسالت و امامت ۱۲۷ 


آلوده شدن زندگی همه مردم به ربا 
آنچه از فرمایش‌های پیغمبر اکرم(ص) و دیگر معصومان برمی‌آید. این است که اقتصاد 
جوامع آخرالزمانی هر روز بیش از پیش در آلودگی و کتافت «ربا» غرق می‌شود؛ و این 
درحالی است که نیک می‌دانيم که قرآن کریم رباخواری را اعلام چنگ با خدا و رسولش 
داتفه اسگر با ایشخال اش کی اش وان اغرالسان آن‌ختان اس که خر 
اکرم(ص) خبر داده‌اند که: 

یأتین علی الناس زمان لا یبقی منهم آحد لا آکل الربا فان لم يأکله آصابه من غباره.۲ 


روزگاری به مردم رسد که یکی نماند. مگر آنکه ربا خورد و اگر نخورد. غبار آن به وی رسد. 


۴-احتمال ارتباط بین اخبار غیبی و رسالت و امامت 

قران کریم وقوع برخی از حوادث را پیشگویی کرده است. عمدتا در اثبات این مطلب 
ماجرای جنگ ايران و روم را ذکر می‌کنند. آدر حالی که حقایقی از قرآن وجود دارد که در 
زمانه ما به وقوع پیوسته و دائما در حال تکرار است. آیا این مصادیقی از حقانیت قرآن 
کریم نیست؟ آیا اين مصادیق نمی‌تواند دلیل دیگری بر صدق نبوت نبی اعظطم(ص) باشد؟ 
انکار آن غیرواقع‌بینانه است. 

همچنین اين که اهل بیت عصمت و طهارت(ع) در هزار و چهار صد سال پیش که قطعا با 
شرایط اجتماعی و سیاسی و اقتصادی امروز تفاوت داشت حقایقی از زندگی امروز گفتند 
تخیل ان یه نکن اش غر ازایم اشتت کنسناس. انان وا اد تفه راد نی 
اعظم(ص) و جانشینان آن حضرت دانست؟ حتی اگر این دلیل یقینی نیز نباشد و مکمل ادله 
دیگر در رابطه با رسالت و امامت دوازده امام مذهب امامیه باشد باز هم کفایت می‌کند. 


۱ بقره: ۲۷۸ و ۰۲۷۹ 
۲ . پایند» ابو القاسم. نهج الفصاحة, تهران, چاپ چهارم. ۱۳۸۲ش, ص ۶۵۴. 


۳ روم: ۲ 


۸ پآ" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 


نتیجه کیری 

طبق روایت شهر مقدس قم در آخر الزمان شرایط ویژه‌ای بیدا می‌کند و نظر مردم دنیا از نظر 
علوم دینی به آن جا جلب می‌شود. 

قومی وحشی و فاسد با تخریب سد ذوالقرنین در اندک زمانی سرتاسر جهان را پر از ظلم و 
فساد خواهد کرد تا آن که بنا بر روایات. در عصر ظهور حضرت مهدی(عج) به طور کلّی از 
بین خواهد رفت. برخی آنان را نمادی از یک تمدن مادی ۳ شمرده‌اند که سد معنوی 
ساخته شده به دست پیامبران را منهدم و حیات طبیعی و معنوی را بر کره زمین تهدید 
خواهد کرد. 

از آیه ۶۵ سوره انعام برخی از نشانه‌های آخرالزمان ذکر شده است از جمله صدایی 
هر آتتتا کی فودد در امه تناکا مکی فرو رفتن برخی انسان‌ها در زمین. اختلافات 
بسیار در دین» قتل و کشتار در اين دوره زمانی ترس و ناامنی, گرسنگی و قحطی و فقر و 
۳ نیز پیسیا رن دج خواهد داد. 

یکی از نشانه‌های ابو لها اختلاف‌ها و فقو گیری‌ها فراوان میان کیزوخسض اکن کیت گرم 
شتا 

پیش از ظهور امام‌زمان(عج) جوٌ حاکم بر جهان, جوّ ستم. گناه و فساد خواهد بود. 

روایات ایرانیان را زمینه‌سازان ظهور می‌دانند. 

طبق وعده‌هایی که در کلام حضرات معصومان(ع) درباره آخرالزمان بیان شده است؛ 
دگرگونی‌های ۷ علی هرن نقشی مهم در نز ۳ و تباهی اوضاع اقتصادی مردم اخرالامان 


دارد. 


آنچه از فرمایش‌های پیغمبر اکرم(ص) و دیگر معصومان برمی‌آید. این است که اقتصاد 


جوامع آخرالزمانی هر روز بیش از پیش در آلودگی و کثافت «ربا» غرق می‌شود. 
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در حالی که حقایقی از قرآن وجود دارد که در زمانه ما به وقوع پیوسته و دائما در حال 
تکرار است. ایا اين مصادیقی از حقانیت قران کریم نیست؟ آیا این مصادیق نمی‌تواند دلیبل 
دیگری بر صدق نبوت نبی اعظم(ص) باشد؟ همچنین اين که اهل بیت عصمت و طهارت(ع) 
در هزار و چهار صد سال پیش که قطعا با شرایط اجتماعی و سیاسی و اقتصادی امروز 
تفاوت داکت قایقی از ژندکی امروژ کففند, خحلیل. ان حکونه مک است؟ خی اک اسشن 
روایات دلیل یقینی بر امامت اهل بیت(ع) نباشد. مکمل ادله دیگر در رابطه با رسالت و 


امامت دوازده امام مذهب امامیه است. 


۰ "۱" دوفصل‌نامه صعود. شماره پیاپی ۳ بهار ۱۴۰۳ 
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